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Kur’an temelli cevaplara ulagmak i¢in YouTube kanalimizi
yukaridaki kodu okutarak ziyaret edebilirsiniz.
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ONSOz
DEPREM KADER MIDIiR?
KADER NEDIR, NE DEGILDiR?

“Goriir de balini insan, fakat bu devbederin; nasil giinabina
girmez tevekkiiliin, kaderin? Sarilmadan en ufak bir isinde
sebeplere, basartya ulasabilmeyi diisiinme bir kere. Ahmakligin
normal sinirlars asty, yeter! Ekilmeden bigilen tarla nerde var?
Gaster! Senin anladigin “Kader” dine iftivadsr; tevekkiiliin,

hele, zarar icinde zarardi.”

ini ve felsefi konulardaki tartigmalarda insanlarin en
D cok kafasini karistiran sorularin baginda kader ve 6z-
giir irade meselesi gelmekeedir. Deprem gibi dogal afetler ya
da tren veya maden kazalan gibi kazalar s6z konusu oldugunda
da ayn1 sekilde akla ve giindeme gelen konularin baginda ka-
der meselesi gelmektedir. Bu yazida 6zellikle kader kavrami
tizerinde durulacak, kaderin Kur’an’daki kullanimi ile Kur’an
dist kaynaklar ve insanlarin algilarindaki kaderin neye kargi-
lik geldigi tarugilacakur.
Hig kugkusuz dini bir konuyu dogru anlamak ve dini kav-

ramlarin i¢ini dogru doldurabilmek i¢in Kur’ana bagvurmaktan

1 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Hazirlayan: A. Vahap Akbas, Beyan Yayinlar1 2015,
s. 501.
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DINI CEVAPLAR 2

bagka ¢ikar yol yoktur. Allah’in dini; Allah’in kitabindan 6gre-
nilebilir. Dolayisiyla Allah’tan geldigi haliyle ar1, duru din i¢in
ol¢ti insanlarin dini konulardaki kabul ve yorumlar: degil dog-
rudan Allah’in kitabi Kur’an-1 Kerim'dir. Alemlere rahmet pey-
gamberimiz Hz. Muhammed’in de tabi oldugu tek yol budur.

Kur’an ayetlerinin ortaya koymus oldugu gerceklere rag-
men dini bir séylem gelistirmek ya da dini bir kabulii benim-
semek s6z konusu degildir. Bunu yapan birinin Kur’an’a rag-
men peygamberimizin izinden gittigini iddia etmesi de gegerli
degildir. Hikiim Allah’indir ve Allah hitkmiinde kimseyi or-
tak kilmamigtir. Dini konularda pekala farkli gortigler olmas:
miimkiindiir. Ancak bu, her goriisiin esit bi¢gimde dogru ve
gergek oldugu anlamina gelmeyecektir. S6zit dinleyip en giize-
line uyabilmek i¢in en giizelin ne oldugunun bilinmesi gerekir.

Bu kisa giristen sonra simdi kader kavraminin ne anlama
geldigine dikkat ¢ekilmesi yerinde olacaktir. Maalesef halk
arasinda ve gelencksel dini literatiirdeki bazi kaynaklarda ¢ok
yanlig anlatildigs icin insanlar tarafindan dogru bilinen yan-
lislardan biri de kader meselesidir. Kur’an'dan higbir dayanag:
olmamasina ragmen, insanin 6zgiir iradesini yok sayan bir ka-
der anlayig1 hakim goriis haline gelmigtir. Halk arasindaki ka-
der anlayig1 6zetle ifade etmek gerekirse, Allah’in zaten ezel-
den her seyi takdir etmis oldugu bir ¢esit alin yazisidir. Kulun
Allah’in takdir etmis oldugu kargisinda herhangi bir tasarrufu
ya da se¢imi s6z konusu degildir. Dolayisiyla herkes kaderine
razi olmak durumundadir. Her ne kadar killi ve ciizi irade sek-
linde siniflamalar yapiliyorsa da esasen kader meselesinden an-
lagilan kisacasi budur.

Bu ytizden halk arasinda “Kader kurbant’, “Kader mahkimu’,

“Kotii kader”, “Kaderin oyunu’, “Alin yazist”, “Bu benim kaderim”
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gil, Allah’in benim i¢in 6nceden takdir ettigidir.”

ONSOZ

seklinde ifadelere siklikla denk geliriz. Oysa bunlari ifade et-

mek esasen sunu soylemektir: “Bu benim kendi se¢imim de-

Insanin ézgiir iradesini hige sayan bu tarz bir kader anlay1-

yutun Otesinde siyasi arka plana dayalidir:

“Hz. Peygamber'den sonra Miisliimanlar 6nce siyasi, sonra dini
ve daha sonra da ilmi alanda yanli istikamete stirtiklenmigler-
dir. Miislimanlar arasinda siyasetten kaynaklanan ¢atigmalari
degerlendirmekte zorlanan Miisliiman zihin, ge¢misi; yani sa-
habe ve tabiin donemini kutsayarak, siyasetten kaynaklanan
bu i¢ savaglarin faturasini kadere; yani Allah’a kesmistir. Soz
konusu olaylarin kader oldugunu ileri siirerek ideal nesilleri
sorgulama alaninin digina ¢ikarmigtir. Yonetici sinif bundan
cok memnun olmug, bu konudaki faaliyetleri desteklemistir.
Ogzellikle siyasi megruiyet sikintist ¢eken Emevi yonetimi-
nin, hicr 100. yilinda Halife Omer bin Abdiilaziz'in hadis-
lerin toplanip kayda gecirilmesi emrini vermesiyle Hz. Pey-
gamber referansli hadis borsast olusturulmugtur. Bu demektir
ki Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Arap siyasi kileiird,

Beni Sa’ide'de devletin yonetimine ve dine el koymugtur.™

sin1 ortaya ¢ikigt ve benimsetilmesinin arkasinda tarihsel ola-
rak siyasi nedenlere dayali bir anlayis oldugu bilinmektedir.

Dolayisiyla konu ile ilgili tartigma ve anlagmazlik teolojik bo-

Opysa kader kelimesi Kur’an'da genellikle, kiymet, deger,

mikear (6l¢it), siire, giig/kudret gibi anlamlarda kullanilir. An-
cak hi¢bir ayette Allah'in ezelden insan i¢in belirlemis oldugu
ve kisinin 6zgiir iradesini ve tercihini yok sayan bir tiir alin

yazisi ya da kadercilik anlaminda kullanilmaz. Kur’an'da bu

Ahmet Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur'ana Yabancilagma Siireci, OTTO

2017,s.12
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DINI CEVAPLAR 2

tarz bir iman esas1 bulunmaz. Sayet kadere imandan soz edi-
lecekse ancak Allah’in benzersiz kudretine ve evreni yaratug:
diizen ve ol¢liye iman etmekten s6z edilebilir. Allah’in kullar
i¢in takdir ettigi seyler kullar1 zorunluluk altinda birakan bir
tir mahkamiyet degildir. Aksine kader kelimesi Kur’an bo-
yunca insanin iradesinden bagimsiz olan olay ve planlamalar
icin kullanilir. Ornegin Allah’in gokten suyu belli bir lciiye
gore indirmesini ifade etmek tizere kullanilan kader kelimesi
bu ayette “6l¢ii, yasa” anlaminda kullanilmigtir.?

Yine bagka bir ayette benzer gekilde ve yakin bir anlamda
insanin ana rahminde belli bir stireye kadar kaligini ifade etmek
icin kullanilan kader kelimesi burada da “siire, zaman ol¢tisit”
manasinda kullanilmistir.* Allah’in her diginin neye gebe kal-
diginy, rahimlerin neyi eksiltip neyi artiracagini bildigi ciinki
bunun da bir 6l¢iiye bagl kilindigini vurgulayan ayette de bir
ol¢ti seklinde kullanildig: goriilebilir.’ Kur’an'da da dikkat ge-
kildigi gibi her seyin hazineleri yani kaynag: Allah'in yanin-
dadir ve Allah bu kaynag: belirli bir kadere yani ol¢iiye gore
indirmistir. Bagka bir ayette ise Allah tarafindan peygamber
olarak gorevlendirilen Hz. Musa i¢in Allah’in se¢imi, tercihi ve
hitkmii anlaminda kendisi i¢in takdir edilen zamanin gelmesi-
nin, kader kelimesi ile ifade edildigi gorillmektedir.” Bilindigi
gibi peygamberlik insanin kendi iradesi ile tercih edebilecegi

3 Gokten bir kaderle/belli 6l¢iide bir su indirdik de onu yeryiiziinde durdurduk.
Elbette ki biz, onu gidermeye de giicii yetenleriz! Miiminun Suresi 18

4 Bilinen bir dlgiiye/siireye kadar. Murselat Suresi 22

5  Allah her disinin neye gebe oldugunu, rahimlerin neyi eksiltip neyi artiracag:
bilir. O'nun katinda her sey bir ol¢iiye baghidir. Rad Suresi 8

6  Higbir sey yoktur ki, hazineleri bizim yanimizda olmasin. Ama biz onu ancak
belirli bir él¢itide/bir kaderle indiririz. Hicr Suresi 21

7 Ve seni gesitli sinavlarla sinav yaptik. Sonra yillarca Medyen halk: iginde kal-
din. Sonra takdirimiz geregi simdi buradasin ey Musa! Taha Suresi 40
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ONSOZ

bir gorev ve sorumluluk degildir. Benzer sekilde bagka ayetler
de ornek olarak gosterilebilir.®

Ayetler agik bir bicimde her geyin Allah tarafindan bir ka-
der yani bir 6lgii ile yaratildigina dikkat ¢ekmektedir.” Ornek
verilen ayetler Allah tarafindan yaratilan evrende herhangi bir
seyin bagibos, gelisigiizel, dl¢iistiz ve hesapsiz olmadig: gerge-
gine dikkat ¢ekmekte ve Allah’in takdirine iman etmenin bu
anlamda bir iman olmas: gerektigini acik bir sekilde gostermek-
tedir. Kur’an'da siinnetullah olarak gecen ve Allah’in yolu, yon-
temi ve yasasini ifade eden kullanima baktigimizda da neden
sonug iligkisine bagli ilkelerin Allah tarafindan bir kader yani
sasmaz bir 6lcti ile belirlendigi ifade edilmektedir.'

Peki, bu durumda deprem gibi dogal afetleri kader olarak
aciklamak isabetli midir? Depremin Allah’in dogaya koymusg
oldugu yasalarin bir sonucu olarak yaganmasi Allah’in doga i¢in
takdiri yani bir anlamda doganin kaderidir. Deprem olmasi ge-
rektigi i¢in vardir. Doganin kendisinde olanin olmamasini is-
temek, imkansiz1 istemek demektir. Bu durumda insanin ka-
deri yani insan i¢in takdir edilen ey bu gercek kargisinda ne
yapacagl, hangi tedbirleri alacagy, kisacast Allah’in en biytk
ayeti olan aklini nasil kullanacagidir. Kottt olan deprem de-
gildir, deprem gercegine ragmen bu gercegi hige sayar sekilde

hareket etmektir. Allah’in kullarina zulmetmesi s6z konusu

8  Rad Suresi 17; Hicr Suresi 21; Zuhruf Suresi 11; Sura Suresi 27; Ahzab Suresi
38; Bakara Suresi 236

9  Siiphesiz ki biz her seyi bir 6l¢iiyle yarattik. Kamer Suresi 49. Benzer Mesajlar:
Rad Suresi 8; Furkan Suresi 2; Rahman Suresi 7-8; A'lla Suresi 2-3.

10 Daha once gelip gegmislerde de Allah’in yolu, yontemi buydu. Allah’in emri,
belirlenmis bir kaderdir/6l¢tidiir. Ahzab Suresi 38
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DINI CEVAPLAR 2

olmadigs i¢in deprem gibi dogal afetleri insanlarin cezalandi-
rilmasi gibi algilamak mimkiin degildir."!

Kur’an ayetlerinde hemen her topluma mutlaka bir el¢i
gonderildigi ve o toplumlarin elgiler vasitasiyla uyarildikla-
rin1 haber vermektedir.'* Ayni zamanda dogru yolda olanin
kendi iyiligi icin dogru yolda olacag, azginlik edip sapaninsa
kendi kotilugi icin sapacagr haurlatilirken bir el¢i gonderme-
den hig bir topluma azap edilmeyecegi de haurlaulmakeadir.’®
Dolaystyla bir toplumun helak edilmesi i¢cin mutlaka onlara
bir el¢i gelmis ve Allah’in mesajlarini onlara iletmis olmasi ge-
rekir."* Ciinkii Allah, gerceklerden habersiz olan bir toplumu
asla haksiz yere yok etmez."> Allah, islah ediciler olarak iyi ve
giizel davranan ve barig icinde yagayan bir toplumu helak et-
mez." Ciinkii ayetlerde Allah bir toplulugu dogru yola ilettik-
ten sonra, sakinip korunacaklari seyleri kendilerine agiklamadikea

11  Siiphesiz ki Allah zerre kadar haksizlik etmez. (Kulun yaptig is) iyilik olursa
(Allah) onu katlar (kat kat artirir) ve katindan bir de biiyiik bir 6diil verir. Nisa
Suresi 40

12 Andolsun ki, Biz, her topluma, Allah’a kulluk etmeleri ve taguttan (isyandan,

azginlik ve zorbaliktan) uzak durmalari igin bir resul génderdik. Nahl Suresi
36

13 Kim dogru yola ulagirsa, sadece kendi iyiligi i¢in dogru yola ulasmis; kim de
saparsa, kendi aleyhine sapmus olur. Higbir (giinah) ytikliisi, bagkasinin (gii-
nah) yiikiinii yiiklenemez. Biz bir el¢i gonderinceye kadar (kimseye) azap edi-
ciler degiliz. Isra Suresi 15

14 Senin Rabbin, memleketleri/medeniyetleri, ana merkezlerinde kendilerine ayet-
lerimizi okuyan bir resul géndermedikge helak etmez. Biz; tilkeleri/medeniyet-
leri, halklar1 zulme sapmadiklart siirece helak etmeyiz. Kasas Suresi 59

15 Gergek su ki: Rabbin, gerceklerden habersiz bir beldenin halkini haksiz yere
asla yok etmez. Enam Suresi 131

16 Rabbin, o memleketleri, halki diizelticiler (islah ediciler) olduklar1 halde, hak-
sizlikla yok etmez. Hud Suresi 117
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ONSOZ

onlar yoldan ¢ikmig saymayacagina dikkat ¢ekilmistir."” Do-
layisiyla helak edilen toplumlar mutlaka azginlik edip haddi
asan ve zulme bulagan toplumlardir. Ustelik bir toplumun
helak edilmesi toptan bir sekilde yok edilmesi yani geriye hig
kimsenin kalmayacak bicimde ortadan kaldirilmasi anlamina
gelir."® Dolayisiyla her hangi bir afeti, Allah’in bir cezasi ya da
helak olarak gormek dogru degildir.

Insanlar kendi hatalarinin bir sonucu olarak kendi kendile-
rine haksizlik ederler.!” Ustelik ayetler bagimiza gelen musibet-
lerin kendi ellerimizle kazandiklarimiz ytiziinden geldigi ancak
buna ragmen Allah’in bunlarin bircogunu affettigini hatrlatir
bizlere.”” Allah insan1 topraktan yaratmis ve onu toprag imar
edecek yetencekler ile donatmistir.” Oysa insan, varolug ama-
cint unutarak kendi elleri ile yapip ettiklerinden dolay: karada
ve denizde bozgun ¢ikmasina sebep olmug ve Allah’in emane-

tine gerektigi gibi sahip ¢itkmamigtir.®* Ayetten de goruldiagi

17 Allah, bir kavmi dogru yola ilettikten sonra, sakinip korunacaklar seyleri agik¢a
bildirmedikge onlar1 yoldan ¢ikmis saymaz. Allah her seyi bilir. Tevbe Suresi
115

18  Gormediler mi ki onlardan 6nce yeryiiziinde size vermedigimiz biitiin imkanlar:
kendilerine verdigimiz, tizerlerine gogii (yagmuru) bolca gonderdigimiz, (ev-
lerinin) altindan irmaklar akittigimiz nice nesilleri helak etmistik. Onlari, gii-
nahlari sebebiyle helak etmis ve onlarin ardindan bagka nesiller yaratmistik.
En’am Suresi 6; Bak tuzaklariin sonu nasil oldu! Onlar1 da toplumlarini da
toptan helak etmigtik! Neml Suresi 51

19 Onlara Allah haksizlik etmedi fakat onlar kendilerine yazik ediyorlar... Ali Im-
ran Suresi 117; Stiphesiz ki Allah insanlara hicbir sekilde haksizlik etmez fakat
insanlar kendilerine yazik ederler. Yunus Suresi 44

20 Bagimniza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizle kazandiklariniz (yaptik-
lariniz) ytiziindendir. (Allah) ¢ogunu da affeder. Sura Suresi 30

21  Sizi topraktan insa eden ve size oray1 imar etme yetenegi bahseden Odur. Hud
Suresi 61

22 Insanlarin elleriyle kazandiklar1 (yaptiklari) yiiziinden karada ve denizde bo-
zulma meydana geldi. Béylece (yanlis yoldan) donsiinler diye (Allah, onlarin)
yaptiklarinin bir kismini onlara tattirir. Rum Suresi 41
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gibi belki vazgecer ve gercegi goriiriiz diye, kendi ellerimizle
dogaya verdigimiz zararlarin bir kismina maruz kalmaktayz.
Olast bir depreme uygun yapilmadigs icin kaginilmaz olarak
yikilan binalarin sorumlusu deprem degil sorumlulugunu ye-
rine getirmeyen ve sorumlulugunu yerine getirmesi gerekenleri
gerektigi gibi denetlemeyen kisi ve kurumlardir. Dolayistyla sa-
dece yapanin degil bile bile g6z yuman kisi ve kurumlarin da
bu sorumlulugu tstlenmeleri gerekir.

Binalarin saglam bir zemin tzerinde ve usuliine uygun
inga edilmeleri gerekir. Bu hassasiyet gozetilmeden yapilan her
bina ya da gerekli sartlar1 tagimayan binalarin yapimina goz yu-
mulmast her ne sebeple olursa olsun insanlik su¢udur. Kur’an
ayetleri benzersiz bir 6rnek tizerinden bu gercege dikkat ¢eker
ve binasini saglam bir zemin tzerine inga eden mi hayirhidir
yoksa yikilacak bir ugurumun kenarina kuran mi diye sorar.”?

Kur’an'da, Dinyanin bir 6l¢ii ve denge i¢inde var edil-
digi, o dengede azginlik etmememiz gerektigi ve yerytiziiniin
tim canlilar i¢in yaratldigi hatirlalmaktadir. Dolayisiyla ya-
pilagsma konusunda sadece insanlara degil tiim canlilara karg:
sorumluluklarimiz oldugunu bilmemiz gerekir.**

Yerytiziindeki kaplicalar ile bircok mineral madde ve ma-
denler depremin bir tiriinii olarak agiga ¢ikar. Deprem yerka-
bugundaki hareketliligin dogal ve kaginilmaz bir sonucudur.
Insanin fitrati oldugu gibi yeryiiziiniin de bir fitrati vardir. Yer-
yliztiniin fitratina aykiri davranan insan yerytizii kargisinda ye-
nik digerek caresizlik icinde kalir.

23 Binasini Allah’a kars1 bir takva (duyarlilik) ve (Allah) rizasi tizerine kuran kimse
mi hayirlidir, yoksa yapisini yikilacak bir ugurumun kenarina kurup, onunla
birlikte kendisi de cehennem atesine diigen kimse(ninki) mi? Allah zalimler
toplulugunu dogru yola ulagtirmaz. Tevbe Suresi 109

24 Ve gok. Yiikseltti onu. Ve koydu sasmaz 6l¢iiyii, mizani. Azginhk etmeyin 6lii ve
tartida, saptirmayin mizani. Olgiiyii titizlikle, adaletle koruyun ve hiisrana arag
yapmayin mizani. Yerytiziini tiim yaratiklar i¢in yaratti. Rahman Suresi 7-10
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Demek ki yapilmasi gereken, depremi ortadan kaldirmaya
calismak ya da onu yok saymak degil ona uygun davranmak,
dogru caligma ve planlamalar ile ona hazirlikli olmakeir. Bu
hazirtlig1 yaparken de bilimin ve teknolojinin verilerinden ve
imkénlarindan yararlanmak gerekir. Carpik ve kagak yapilas-
may1 engelleyecek yasalar ¢ikarmak, depreme uygun ve yatay
mimariyi esas alan yapilar inga etmek, ancak yapiyor gibi go-
rinmek degil tim bunlari ciddi anlamda uygulamaya gegir-
mek gerekir. Ovalara ve tarim arazilerine yerlesim yerleri kur-
mak depreme, dere yataklarina yerlesim yerleri kurmak da sel
felaketlerine davetiye ¢ikarmak anlamina gelir ki bu da kendi
elimizle kendimizi tehlikeye atmaktan bagka bir sey degildir.®

Bunun yaninda evrendeki herhangi bir geyin Allah'in bilgisi
ve takdiri diginda hareket etmesi hatta ayetin ifadesiyle Allah’in
bilgisi haricinde bir yapragin dahi yere diigmesi s6z konusu ol-
madigint hatirlamak gerekir.?® Allah, yaratmig oldugu her seye
bir var olug amaci belirlemis, yarattiklarini en giizel bicimde
diizene koymus, her seyi en ince ayrintisina kadar takdir etmis
ve yol gostermistir.” Allah’in muhtesem sanatinin bir yansi-

mast olan evrende her sey bir ol¢t iledir.?®

25  Allah yolunda infak edin (verin)! (Bunu yapmayarak) kendi ellerinizle kendi-
nizi tehlikeye atmaym!2 (Her tiirld) iyiligi yapin! Stiphesiz ki Allah iyilik ya-
panlar1 sever. Bakara Suresi 195

26  Gaybn anahtarlar1 O'nun yanindadir; onlar1 O'ndan bagkasi bilmez. O, karada
ve denizde olani da bilir. O'nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez. Topra-
gin karanliklarindaki bir dane, yas ve kuru her sey apagik bir Kitap'in iginde-
dir. Enam Suresi 59

27 Rabbinin yiice adin1 tesbih et. O ki yaratt: ve diizene koydu. O ki takdir etti ve
yol gosterdi. Ala Suresi 1-3

28 O sabahi yarip ¢ikarandir. Geceyi bir siikinet, Giinegi ve Ay’1 bir hesap 6l¢iisii
kilandur. Iste bunlar, mutlak iistiin olanin, her seyi bilenin takdiridir. Enam Su-
resi 96
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Onemli olan bu 6lgii ve dengeyi gézeterek bilimin verile-
rini ve bilim insanlarinin uyarilarini dikkate almakur. Aksi du-
rumda yaganan felaketlerin sorumlulugundan kagabilmek i¢in
bu felaketlerin faturasinin Allah’a ya da kadere kesilmesi, kisi
ve kurumlarin kendilerini kandirarak Allah’a iftira etmelerin-
den bagka bir sey degildir.

Dog. Dr. Emre Dorman®

29  Dog. Dr. Emre Dorman, Acibadem Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fa-
kiiltesi Felsefe Boliimii
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BUHARI VE MUSLIM’'DE NiCiN
PROBLEMLI, KUR'’AN'A VEYA
BiRBIRLERINE ZIT RIiVAYETLER VAR?'

T R

Mehmet Hayri Kirbasoglu

Prof. Dr, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Hadis Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

u dort hususu goz oniinde bulundurmadan bu soruya ce-

vap vermek saglikli sonuglara gotiirmeyecekeir: Ilki bu ki-
tabin Kur’an, Incil, Tevrat vd. gibi kutsal bir kitap olmadig1-
dir.? Tkincisi ise bu eserin H. IIL yy'daki bir Islam aliminin
yaptig ilmi bir ¢aligma, bir hadis rivayetleri derlemesi oldu-
gudur. Ugiinciisii bu eserin miiellif tarafindan kaleme alinmig
olan orijinal miellif niishasi elimizde mevcut degildir. Dor-
dinciisi, bu eser ve yazar1 hakkinda tabakat, menakip ve ha-
dis aragtirmalarina dair eserlerde verilen bilgilerden ziyade ve
oncelikli olarak bizzat eserin kendisini inceleyerek degerlen-
dirme yapmaya ¢alismak en ilmi ve giivenilir olandur.

Bu dort ilke 15181nda beraberce bu soruya cevap vermeye,

daha dogrusu cevabi aramaya ¢aligalim:

1  Bu miilakat YouTube kanalimizdaki su videonun kitap formatina gore diizen-
lemis halidir: “https://www.youtube.com/watch?v=5Xe_7R5fbFg”

2 O] Bl e s (e Y
“Kurandan bagka higbir kitap hatadan kurtulamaz” -Ibn Teymiyye
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Buhari ve Miislim’in hadis kitaplari i¢in, Arapca ve Turkcede
de yer bulan yaygin bir ifade vardir: “Allah’in kitabindan sonra
en sahih/saglam kitap”. Yirmi-yirmibes -belki daha da fazla za-
man gecmis olabilir-* Kayseri'de bir Buhari sempozyumu yapil-
mustl. Bu konu iizerine Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’'nden bir ho-
camla ciddi bir tartigmaya girmistik. Biz bu ctimlenin sorunlu
oldugu kanaatini savunmugtuk. Ciinkii Allah’in kitabiyla Bu-
hari, Miislim kategorik olarak birbiriyle mukayesesi miimkiin
olan kitaplar degildir. Birisi Allah’in kelam, vahiy; 6biiri ise
insan eseridir. Dolayisiyla bu ikisinin mukayesesi en bagtan yan-
ligtir. Elbette hadis kitaplarini kendi icinde mukayese edip bir
kitap hakkinda “hadis kitaplarinin en saglami, en sahihi” diye-
bilirsiniz. Ancak “Allah’in kitabindan sonra en saglam kitap.”
dediginiz zaman, bu kitaplar1 Kuran ile ayn1 kategoride kabul
etmigsiniz demeketir ki ¢cok tehlikeli bir seydir bu. Dolayisiyla
Kuran ile ayni kategoride ve mahiyette olmayan herhangi bir
kitabi mukayese etmek Islami gelenek icinde bile dogru degil-
dir. Burada Kur’an ayri bir kategoridir. Ctinkit Allah’in kelami-
dir. Onun saglam ya da ¢iiritk olma gibi bir problemi yoktur.
Bu nedenle buitiin Mislimanlar; Siisi, Stinnisi, Zeydisi, Iba-
disi, Mutezilisi hatta klasik donem ve cagdas donemi ile elimiz-
deki buitiin mezhepler, ekoller, akimlar nezdinde bu mushafin
Hazret-i Peygambere gonderilen vahiylerin tamamini igerdigi
konusunda bir ittifak vardir. Hatta Batr'daki ¢aligmalarda bile
bugiin bu kitabin Tevrat, Zebur ve Incil gibi kutsal kitaplardan

bir kitap oldugu, Hazreti Peygambere nizil olmug, o doneme

3 Editér Notu: Hocamiz muhtemelen Biiyiik Tiirk Islam Bilgini Buhari Sempoz-
yumu (Kayseri, 1987)dan bahsetmektedir. {lgili sempozyum 1996 yilinda ki-
taplagtirilmugtir: Koker, Abmet Hulusi. Biiyiik Tiirk-Islam bilgini Bubdri, 811-
869: uluslararas: sempozyum: 18-20 Haziran, 1987. No. 22. Erciyes Universitesi,
1996.
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ait bir kitap oldugu kanaatini kabule olan ragbet hizla artyor
ve buna dayanarak da Islam’t, Peygamberi anlama ¢abalari ser-
gileniyor. Yani, Kuran tarihi bir belge olarak artik Batli arag-
tirmacilar tarafindan da otantik addediliyor.

Ama hadis kitaplarinin durumu boyle degildir. Dolayisiyla
bu mukayese, bu ifade bence sorunludur. Biz yirmi-yirmi beg
sene Once zaten bunun tartigmasini yapmugtik.

Peki Buhari'de olsun, Miislim'de olsun, Ebu Davud'da ol-
sun, Ahmed b. Hanbel'de olsun, birbiriyle ¢elisen, Kur’an ile
celisen veya Peygamberimizin (megshur) stinnetiyle celisir gorii-
nen rivayetlerin alinmasinin sebebi nedir? Sebebi ¢ok acikur.
Aslinda yazarlarin bu noktada ¢ok da fazla bir kusurlar yokeur.
Kusur, bizim bu kitaplara olan yiiceltici, kusursuz gérmeye egi-
limli bakig agimizda ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki bu gibi hadis
derlemeleri yapan ulema evvela, kendilerinden 6nce, Hazreti
Peygamberden akrtarilan, ona ait oldugu ileri stiriilen, ona nis-
pet edilen, toplumda ve tedaviilde olan ne varsa ulagabildikleri
rivayetleri kaybolmasin diye topluyorlar. Akabinde sahih olma-
sin1 sart kogmadan hadis ilmi agisindan ciddiye alinabilecek, in-
celemeye deger gordiikleri rivayetleri kayit altina almaya caligi-
yorlardi. Bunun neticesinde Ahmed b. Hanbel'in “Miisned™,
Abdurrazzak’in “Musannef™, Ibni Ebi Seybe’nin “Musannef”i
gibi dev eserler meydana geliyordu. Bu eserlerdeki rivayet sayist
kimi zaman yirmi, otuz, kirk bin gibi muazzam sayilara ulagir.
Rivayet olarak sadece Peygamberimize ait olanlar1 degil, sahabe
ve tabiinden gelen, cogunlukla sahsi goriisleri iceren rivayetler

de toplanirds.* Bu, toplanan rivayetlerin hepsinin sahih/saglam/

4 O kadar ki Ibn Ebi Seybenin ‘el-Musannef’inde Hz. Peygambere nispet edi-
len merfu rivayetler sayisal olarak sahabe, tabiin goriislerine dair rivayetler ya-
ninda azinlikta kalmaktadur.
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giivenilir/dogru anlaminda gelmiyordu tabii ki. Sonra is topla-
nan rivayetleri daha siki bir incelemeden gegirme ve 6zetleme
safhasina geliyor. Ozellikle kiitiib-i sitte (meshur alt1 hadis ki-
tab1) kendinden 6nceki bu dev hadis (rivayet) literatiiriiniin bir
ozeti sayilir. Hatta Sahih-i Buhari 6rneginde bu husus acikea ifade
bile edilir. O ytizden de dikkat ediniz Buhari’nin hadis kitabi-

nin tam adi igerisinde “muhtasar” kelimesi geger:

el-Cami v’l-musnedu’s-sahihu’l-muhtasar min umari Rasalillah

sallallahu “aleyhi ve sellem ve sunenihi ve eyyamih’

Belli ki bu eser, kendinden 6nceki literatiirii 6zetliyor.
Ozetlerken de kendince en saglam, en giivenilir olduguna
inandig1 rivayetlere yer veriyor. Ancak en nihayetinde bu se-
¢imin Buhari’nin igtihat tiriinti oldugunu unutmamak gere-
kir. Nitekim benzer bir derleme yapmig olan Muslim’in ka-
naati Buhari'den pek ¢ok konuda farklidir. Mesela Buhari’nin
kendisinden hadis aldig ti¢ yiiz, dort yiize yakin raviden (ri-
vayetci) hadis (rivayet) almiyor. Muslim bir nevi sunu demek
istiyor Buhari’ye: “Ey Buhari, sen bunlarin hadislerini aliyor-
sun ama aslinda bunlar hadisleri alinacak seviyede adamlar
degil”. Ayni sekilde Buhari de Muslim’in kendisinden ha-
dis aldig1 dore yiiz, dére yiiz elli raviden (rivayetgiden) riva-
yet almiyor. O da lisan-1 hal ile aslinda benzer bir sey diyor:
“Ey, Muslim bunlarin sen aliyorsun rivayetlerini ama bunlar
aslinda rivayetleri alinacak kalitede adamlar degil”. Bu an-
lamda Miislim ve Buhari’nin ravilere (rivayetcilere) bakist ol-

dukea farklidir. Bu muhaddislerin her birisi kendi ¢cabalarini

5  E.N. muhtasar kelimesi 6zet demektir. Sahihuw’l-Buhéri’nin tam ismi su eserden
alintilanmustir: Nevevi, Ma Temessii ileyhi hacetii'-kari li-Sahibi'l-Imami’l-Buhari
(ngr. Ali Hasan Ali Abdiilhamid), Beyrut, ts. (Darii’l-kiitiibi l-ilmiyye), s. 39.
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ve ictihadini ortaya koymugtur. $ahsi kanaatler ise bagkasini
baglamaz. Yani siz Buhari’nin bu kitabinda, dogru giiveni-
lir diye tercih ettigi hadisi onun tercihini onaylarsaniz, alir-
saniz; onaylamazsaniz, almak zorunda degilsiniz. Nitekim
gecmiste de 6yle olmugtur.

Ornek verecek olursak Hanefiler, Buhari'de sahih olarak
bilinen pek ¢ok rivayet ile amel etmemiglerdir. Neden? Ciinki
bir hadisin onlarin sistemine gére delil olabilmesi i¢in tagimast
gereken sartlar, Buhari'nin sartlarindan ¢ok farklidir. Ismail
Hakk: Unal hocamizin Imam-1 Azam’in Hadis Anlays: kita-
binda Hanefilerin kistaslarinin farklar ile ilgili belki yirmiye
yakin sebep zikrediliyor®. Bu kistaslara gore bir hadisi dikkate
alabilmemiz i¢in sadece isnadinin saglam olmasi yetmiyor.
Hatta Kur’ana uygun olmast da yetmiyor. Cok farkl: gerek-
celer var, ¢tinkii bunlar uygulayici adamlar, sistem kurucu in-
sanlar. Dolayistyla bir rivayetin Buhari’'nin eserinde olmasi da
tek bagina onu herkesin kabul etmesi i¢in yetmiyor.

Ote yandan pek ¢ok rivayet gercekten gozden gegirmeye
muhtag goriinmektedir. Hatta 6yle rivayetler vardir ki oldukga
sorunludur. Birka¢ 6rnek vermekte yarar var ki okurlarimi-
zin da meraki giderilsin. Mesela miragla ilgili rivayeti ele ala-
lim. Elbette burada Mirag olayi ile ilgili tartigmalara girmek
istemiyorum’. Ciinkii hadis rivayetlerinin tartigmaya en agik
konusunun bu oldugu bile séylenebilir. Yani rivayetlere ve
yorumlara bakildiginda o kadar ¢ok soru ve sorun ortaya ¢ik-
maktadir ki: Mira¢ bedenen mi oldu, ruhen mi? Mekke'de mi

6  Unal, Ismail Hakki, imam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebi-
nin Hadis Metodu. “Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari” (1994).

7 EN.:Bu konu Hiiseyin Atay Hocanin baghg: altinda irdelenmistir. Detayl: bilgi
i¢in ilgili bashga goz atabilirsiniz.
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oldu, Kudiis'te mi? Bu vb. hususlarda ve rivayetlerdeki detay-
lar konusunda inanilmaz ihtilaflar var. Bu hususlarda biri di-
gerini tutan iki rivayeti bulmak bile hayli zordur. Lakin bun-
lardan daha enteresan bir konu var:
B3 e LB O i Gs
Sonra yaklast1 ve iyice sarke1. Oyle ki aralart
yayin iki ucu arasi kadar veya daha az kald:.
Kur’an 53:8-9

Burada “Sonra yaklast1 ve iyice sarkti” (Kuran 53:8) aye-
tinde yaklagan, sarkan nedir? Biittin tefsirciler istisnasiz bunun
Cebrail oldugunu soylerler. Bir tek Buhari bunun Allah oldu-
gunu soyliyor® ki bu yiizden kiyametler kopuyor. Buhari hala
en agir elegtirileri bu yorumdan dolayr alir, ¢inkii bu Allah’s
insan bi¢imli/antropomorfik tanimlayan bir yorumdur. Me-
sela burada bir hata oldugunda kusku yoktur.

Bir bagka 6rnek olarak “Peygamberimizin kendisinden
sonra vefat eden esi kimdir?” sorusuna bagta Miislim olmak’
tizere siyer ve megazi miielliflerinden “Zeyneb bint Cahg b.
Riab el-Esediyye” cevabi alinirken sadece Buhari el-Cami‘u’s-
sahih’inde “Sevde bint Zema b. Kays el-Kuresiyye” ismini ve-
rerek diger muelliflerle celisip tek kalmaktadir’®. Ancak bu-
rada daha ilging bagka bir husus daha vardir ki Buhari’nin

8  el-Buhari, Ebti ‘Abdullth Muhammed b. Ism4 ‘il (6.256/870), el-Cami ‘u’l-
Musnedu3-Sahihw’l-Mubtasar (nsr.), I-VI, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1407/1987,
VI, 2730.

9 Muslim, Eb&’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi (6.261/875),
el-Musnedu'’s-Sahihu’l-Mubtasar bi Nakli’l-‘Adl ‘ani’l-‘Adl ild Restlillah (nsr. He-
yet), I-VIIL, Daru’l-Cil, Beyrut, VII, 144.

10 el-Buhari, Ebt ‘Abdulldh Muhammed b. Isma ‘il (6.256/870), el-Cami ‘u’l-
Musnedu’s-Sahihu’l-Mubtasar (nsr. Muhammed Zuheyr en-Nasir), I-IX, Daru
Tavkin-Necat, Beyrut 1422H, II, 110.
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et-Tirihul-evsat adli eserinde Hazreti Peygamberden sonra ilk
vefat eden esinin “Zeyneb bint Cahg b. Riab el-Esediyye” ol-
dugu rivayet edilmektedir'!. Boylelikle ¢eligkinin sirf Buhari
ve diger mutellifler arasinda degil, Buhari’nin kendi eserleri ara-
sinda da bulundugu gériilmektedir. Bunlar gibi pek ¢ok riva-
yet klasik donemde elegtirilmigtir.

Boylesi bir durumun iki sebebi olabilir:

1- Bubhari de insandir hata yapabilir. Hatasizlik Allah’a
mahsustur. Dolayistyla bunlar gayet normaldir. Bana
gore biitiin bu hatalara ragmen diger hadis kitaplariyla
kiyaslandiginda; yine de onun ¢aligmasi oldukga baga-
ril1 sayilir, basarili olarak degerlendirilebilir.

2- Gergekten bu rivayetler Buhari'nin kendi yazdig oriji-
nal niishada olmayabilir. Ctinkii bugiin bizim elimizde
sadece Buhari-Muslim’in degil, hadis kitaplarimizin
hi¢birisinin yazar1 tarafindan, onun kaleminden ¢ik-
migs niishasi yok. Bugiin diinya kiitiiphanelerindeki; St-
leymaniye'deki, Kahire'deki, Sam’daki, Bagdat'taki kii-
tiphanelerdeki hadis kitaplarinin yazmalarinin biyik
kism1 oldukca ge¢ donemlerin yani suyunun, suyunun
suyu diyebilecegimiz niishalar. Bu ¢eligkiler kopyalama-
lar esnasinda da ortaya ¢ikmis olabilir, bilmiyoruz.

Yine de elimizdeki Buhari’nin niishasinda kabuli miim-

kiin olmayan hatalar oldugu agikardir. Bunlar1 derli toplu ola-
rak ilk defa, Buhari’'nin en 6nemli gerhlerinden bir tanesini
yazan, Ibn Hacer “Fethu’l-Bari” adli eserinin birinci cildinde

tam bir objektiflikle vermigtir. Sonralar1 g6yle bir savunma

11  el-Buhari, Ebt ‘Abdullth Muhammed b. Isma ‘il (6.256/870), et-Taribu’l-'Evsat
(ngr. Mahmiid Ibrahim Zayed), Mektebetu Dari't-Turé$, Kahire 1397/1977, s.
49.
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yapmustir muhafazakar ulema (hala Turkiye'de de, Arap diin-
yasinda da boyle): “Evet, tarih boyunca Buhari’nin pek ¢ok
hadisi veya baz1 ravileri pek ¢ok agilardan elegtirilmigtir. Ama
Ibn Hacer bu itirazlara, bu elestirilere tek tek cevap vermis-
tir” Bu s6ylemi analiz etmek igin Ankara Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi'nde su anda Diyarbakir Ilahiyat’ta hocamiz olan
Prof. Dr. Mehmet Bilen hocamiz bir doktora tezi yapti. Tez,
Ibn Hacer'in Bubari Savunusu diye de yayinlandi. Orada Ibn
Hacer’in Buhari’yi savunmak i¢in, ki hayatini Buhari’yi savun-
maya adamus bir ilim insanidir, yaptig1 savunmalarin yiizde elli
civarinda basarili oldugu ama kalan ytizde ellinin de o kadar da
bagarili olmadig1 ortaya ¢iktr. Bugiin piyasada da var, okuyabilir
okuyucular. Dolayisiyla Buhari’nin kitabinin diger kitaplardan
kitap olma bakimindan hicbir fark: yoktur. Sadece Buhari’nin
kitabinda dogru rivayetlerin orani daha fazla, problemli riva-
yetler ise azdir. Diyelim ki Ibn Mace’nin “Siinen”ine gelince,
orada yanlig veya problemli rivayetlerin oran1 Buhari’ye gore
daha fazladir. Baz1 kitaplar var ki tamamen problemli veya uy-
durma-curiik rivayetlerden gegilmiyor; mayin tarlasi gibi olan
hadis kitaplart da var. Dolayisiyla biz hadis kitaplarina genel bir
bakis acis1 sunmak durumundayiz. Ben sunu 6neririm okurla-
rimiza, Ibn Teymiye'nin ¢ok giizel bir sozii var, bunu dersleri-

mizde 6grencilerimizle de paylagtyoruz:
TSNV B e s ol o6

Kuran diginda hatasiz bir kitap yokeur.

12 Ibn Teymiyye, Eb’l-'Abbas Ahmed b. ‘Abdulhalim el-Harrani (6.728/1328),
Mecmii l-Fetava - Ibn Teymiyye (nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim),
Mecme ‘v’l-Melik Fehd, Medine 1416/1995, s. 72.
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Dolayisiyla Buhari’nin de hatali oldugu yerler vardir,
Mislim’in de vardir, Tirmizi'nin de vardir, Nesai'nin de var-
dir, Ibn Mace’nin de vardir, Ahmet bin Hanbel'in de vardr,
herkesin vardir. Lakin bu hatalar her ilim adaminin bagina ge-
lebilecek olan, kasti agan hatalardir. Iste bu yiizden Buhari’yi
bir kutsama nesnesi yapmamak lazim. Ne Buhari “Sahib"inde
herhangi bir yerinde kitabinin elegtirilemez, agilamaz, kutsal
bir kitap oldugunu iddia etmistir, ne de tabakat kitaplarinda
kendisinin boyle bir iddiada bulundugu nakledilmigtir. Buhari
ilk yazildiginda ne kendisi kitabina boyle adeta bir kutsal ki-
tap gibi, bir mushaf gibi bakiyordu, ne de Mislimanlar. Bu,
zaman i¢inde olugan bir iddia. Bu konuda da caligmalar var.
Hatta kendisi kitabini yazdiginda zamaninin ti¢ hadis otori-
tesi hala hayattaydi: Ahmed bin Hanbel, Yahya bin Main ve
Ali bin el-Medini. Bunlar cerh ve tadilde, hadis konusunda bir
soz soylediklerinde her seyin bittigi isimler. Buhari hadislerini
onlara gosteriyor, onlar da onayliyor veya reddediyorlar. Bu du-
rum bize gosteriyor ki, elestirilemez olmadigini Buhari’nin ken-
disi de kabul ediyor, ¢agdasi diger hadis otoriteleri de. Daha
sonraki donemlerde de Buhari'ye elestiriler devam ediyor. Ibni
Hacer’in kitabindan zaten bahsettik. En sistematik olarak eleg-
tiren isim ise Darekutni. O gergekten ¢ok biyiik bir muhad-
distir. O bu konuda e/-llzdmait ve't-Tetebbu * diye miistakil bir
kitap yaziyor. Isnat agisindan, ravi agisindan, bagka agilardan
Buhari'yi elegtiriye tabi tutuyor. Daha sonra kelame1 Gazali'nin
bile -bakin Gazali, Cuveyni, meghur kelam ulemasi- bunlarin
bile Buhari'deki bircok hadise elegtirileri var. Daha agir elesti-
riler ise Fahreddin Razi'den geliyor. Aynen soyle diyor Esdsut-
takdis adl1 kitabinda:
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Buhari ve Miislime gelince elbette onlar gayb: bilmiyorlardi.
Bilakis onlar da ictihat ediyor ve giigleri nispetinde hadisleri
kavramaya calistyorlardi. Hz. Peygamberin zamanindan bi-
zim yagadigimiz zamana kadar olmus olaylar bildikleri inan-
cina gelince; bunu akullt higbir kimse séylemez. Sonug olarak
bizler onlar hakkinda ve kendilerinden rivayette bulunduk-
lar1 kimseler hakkinda hiisniizanda bulunuyoruz. Bununla
birlikte isnadinin Hz. Peygambere dayandirilmasi miimkiin
olmayacak kadar hata ve yanlis igeren bir haberi gordigiimiiz
zaman, bu haberin, miilhitler tarafindan uydurulup, muhad-

disler arasinda yayilan haberlerden oldugu hitkmiine variriz.

...Rasulullah (s.a.v.)'dan bu haberleri duyanlar, bunlar1 Rasulul-
lah (s.av.)1n soyledigi lafizlarla yazmamuglar, bilakis ilim mec-
lislerinde bir seyler isitmis yirmi veya daha fazla yil gegtikten
sonra isittikleri geyleri rivayet etmiglerdir. Her kim bir mec-
liste konugulanlar: tek bir defa dinler de yirmi otuz yil sonra
onlari rivayet ederse, isittigi lafizlarin aynisiyla onlar rivayet
etmesi mimkiin degildir. Bu, zaruri olarak bilinen gercekler-
dendir. Durum béyle olunca, bu lafizlardan herhangi birinde
bile, bunun Rasulullah (s.a.v.)’in lafizlarindan olmadigy, bila-
kis bunlarin ravilerin lafizlariyla belirlendigi, kesin olarak or-
taya ¢ikar. Hal béyleyken nasil olur da bir ravinin ilim mecli-
sinde cereyan eden seyleri yazdig1 kesin kabul edilebilir? Ilim
meclisinde bir s6z isiten biri, yazmadigi veya her giin tekrar
etmedigi halde o s6zii yirmi otuz yil sonra hatrlamaya kal-
kigirsa, o kisinin isittigi o kelimdan ¢ok sey unutacag ya da

o soziin nazminy, tertibini ve terkibini karistiracagr agikur.”

Agik ve net bir sekilde soylityor bakin Fahreddin Razi.

Bence dogru olan da budur. Ciinkii niye? Buhari, Mislim

13 Razi, Fahreddin. “Allah’in Askinligr (Esasu’t-takdis fi ilmi’l-kelam), cev?” Ibra-
him Coskun (Istanbul: iz Yayincilik) (2017), 5.196-197.
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kelamei degil. Yani o konuda egitim almug degil. Hadiscilerdeki
bu formasyon eksikliginden dolayi, ¢aligmalarini isnat agirlikls
olarak yonlendirmeleri sebebiyle bazi kelami hatalar ¢ikabilir.
Dolayistyla, gerek Mehmet Bilen hocamizin kitabini' gerekse
Fuat Sezgin hocamizin kitabini', bu iki kitab1 Buhari’yi tani-
mak i¢in mutlaka ve mutlaka okurlara oneriyorum. Bilhassa
Sezgin’in kitabin1 ki 1956 yilinda yayinlands, yani benimle ya-
sit bir kitap aslinda. Ankara Ilahiyat Fakiiltesi yayinlarindandir.
Buna ragmen ne Arap diinyasinda ne Tiirkiye'de ne de Bati'da
bu kitap halen agilmig degildir. Bu kitap bizler i¢in biiytik bir
nimettir. Rahmetli Fuat Sezgin Hoca hep bagka caligmalarla
taniniyor ama bu ¢aligmasi da en az bilim tarihine dair ¢alig-
malar1 kadar 6nemlidir. Bence Buhari ve Miislim denildigi za-
man zaten mutlaka okunmasi gereken tig, dort kitap var, ben
bunlar1 okuyuculara mutlaka oneriyorum:

1- Fuat Sezgin'in “Bubarinin Kaynaklar:”,

2- Mechmet Sait Hatipoglu hocamizin “Baz: Miisliiman
Alimlerin Bubari, Miislime Yonelik Elestirileri” adl1 ya-
zisinin yer aldigy “Hadis Tedkiklers” kitabs,

3- Mehmet Bilen’in “Tbn-i Hacer'in Bubari Savunusu”ki-
taby,

4- Salih Ozer, Sabri Kizilkaya'nin “Hadis Literatiirii Aras-
tirmalar:”kitabi, orada Buhari, Mislim ile ilgili bir an-
toloji var,

5- Son olarak da Ingilizcesi olan okurlarimiz igin Buhari
bugiinkii kutsal mevkiye adeta teberriik edilen bir

muska haline getirilme siire¢lerini inceleyen Jonathan

14 Bilen, Mehmet, ibn Hacer’in Buhari Savunusu, Ankara Okulu Yayinlari, An-
kara (2013).

15  Sezgin, Fuat. “Buharinin Kaynaklar1” Kitébiyat, Ankara (2000).
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Brown'un “The Canonization of Al-Bukhari and Mus-
lim: The Formation and Function of the Sunni Hadith
Canon” diye bir kitapur.

Ozellikle son séyledigim ¢ok giizel bir ¢aligma. Bu kitaba
gore Buhari-Mislim’i ve eserlerini bugiinki mevkiye ¢ikaran,
meghur eden, adeta kutsal bir kitap haline getirenler Safii ha-
discilerdir. el-Hakim en-Nisaburi, el-Beyhaki ve digerleri gibi
hadisgiler hangi ¢abalarla Buhari'yi bugtinkii mevkiine getirdi?
Bu vb. sorularin cevaplarini kitapta gorebilirsiniz.

Dolayisiyla Buhari ve Mislim’in kitaplarindaki hadis ri-
vayetlerine elestirilerin ¢agdag donemde de klasik dénemde
de varlig bir realitedir. Cagdas donemde 6rnek verecek olur-
sak, Ebu Reyye sempatizani oldugunu tahmin ettigimiz ama
kim oldugunu tam bilmedigimiz Seyyid Silih Eba Bekir’in e/-
Adva u'l-Kur aniyye fiktisihi'l-ehidisi'-Isvd "iliyye ve tathiri’l-
Buhiri minha diye bir kitab1 var. Bu kitap 120 tane Buhari
hadisinin Kur’an’a aykiri oldugu iddiasiyla yazilmisur. Bazi
elestirileri cok 6nemli gercekten. Yani tamami bir tarafa iti-
lecek gibi degil. Malezyada, Ingilizcede ve bagka dillerde Bu-
hari'deki rivayetlerle ilgili elegtirel bakig agisiyla yazilmig pek
cok eser var.

Bu noktada sunu da ifade etmekte fayda olabilir: Gerek kla-
sik gerekse cagdas donemde Buhari ve Muslim’in Sahih’lerinde
elestirilere konu olan rivayetlerin sayisinin, bu iki kitaptaki top-
lam rivayet sayisina oranla ¢ok fazla olmadigini da belirtelim.
Iyimser bir oranla bile bu tiir problemli rivayetlerin oranlari-
nin ytizde on-on beg arasinda seyrettigini soylemek miimkiin-
dir. Bu ise her iki hadis aliminin de on tizerinden sekiz bu-
cuk-dokuz veya yliz tizerinden seksen beg-doksan oraninda,

gayet bagarili igler ortaya koyduklar: anlamina gelmektedir.
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Bu agidan ortada problem yoktur, problem bazi ¢evrelerin bu
iki kitaba ve muelliflerine yiiz tizerinden yiiz puan vermek is-
temeleridir ki, Ibn Teymiyye'nin de agikea ifade ettigi gibi bu
miimkiin degildir. O halde hadis kaynaklarina romantik, yii-
celtici ve kutsayici degil de ilmi bir zihniyetle yaklagacak olur-
sak, ytzyillardir siirip gelen bu tiir kisir tartigmalarin tstesin-
den gelmemek i¢in hicbir sebep yokrur.

Sonug olarak, bizim burada Buhari elestirilsin, elegtirilme-
sin noktasindan ¢tkmamiz lazim. Kesinlikle elestirilebilir, ni-
tekim klasik dénemde de ¢agdas donemde de elestirilmistir.
Ancak yapilan/yapilacak elegtirinin bilimsel esaslara uygun
olup olmadigini tarugmamiz lazim. Kuru kuru savunmak da
yanligtir, kuru kuru elestirmek de. Buhari, Miislim veya hadis
konusunda, stinnet konusunda yapilan elestirileri bilimsel ze-
mine ¢ekmek zorundayiz. Bunun da yolu bu kitaplarla ilgili
bir gortisi olan varsa gelir, master tezi yapar, doktora tezi ya-
par, kitap yazar, kitabini yayinlar, uzmanlhgini gosterir, tarti-
silir, adim adim ilerler. Ama bu konu bir¢ok kez bir ideoloji
veya iman-kiifir meselesi haline geliyor. Bu bence Buhari’ye
yapilacak en buytik kotiliiktiir. Onu kutsamak, ona yapilacak
en buyiik kottlikeiir. Zira kendisinin boyle bir iddiast olma-
mistir. Mesela Ahmed bin Hanbel'in nispeten boyle bir iddi-
ast var ama Buhari hicbir zaman boyle bir iddiada bulunma-
mugtir. O tam bir tevazu icerisinde, hocasinin nasihati tizerine,
herkes dev kitaplar1 kullanamayacag; icin boyle saglam rivayet-
lerden olugan 6zet bir kitap hazirlamaya caligmigtir. Ama dedi-
gim gibi bu seciminde bagka kitaplarla mukayese edildiginde
bagarili olmasi, onun sifir hatali bir kitap yazdigini gostermez.
Sahih-i Buhari sifir hatali bir kitap degildir. Ama bu kitabin di-
ger pek ¢ok hadis koleksiyonuyla mukayese edildiginde gayet
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bagarili oldugu, onun diger hadis kaynaklarindaki fevkalade
problemli pek ¢ok rivayeti kitabina almamakla eserinin kali-
tesini arttirdigini sdylemek de haksinaslik geregidir.

Son sz olarak bagta Ibn Teymiyye'den sik sik alintiladigi-
miz “Allah’in kitab1 diginda hatasiz bir kitap yoktur” soziint
gerek genel olarak hadis kaynaklarina gerek 6zel olarak Buhari
ve Muslim’in eserlerine bakis agimizin belirlenmesinde esas al-

mak gerektigini soylemek yerinde olacakur.
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HZ. MUHAMMED
GELINI ILE Mi EVLENMIiSTIR?"
T

ismail Yakit
Prof. Dr., Akdeniz Universitesi (E.) Ogretim Uyesi

T slam diinyasinda asirlardir devam edegelen yanlis yorum
Ive terciimeler sebebiyle ortaya ¢ikan bu soru giintimiizde
Ateist ve Deistlerin dilinden diigiirmedigi bir iddiadir. Maale-
sef, bu peygambere yapilan en biiyiik bithtanlardan biridir. O
Kuran'in usvetun hasenetun (gok giizel bir 6rnek) olarak tav-
sif ettigi, vasiflandirdigs, her bakimdan en giizel 6rnek olan
bir peygamberdir. Bu kadar yiice bir insana, bizim kendi 6r-
fumiize gore -her 6rfte ayridir belki ama- en ayip olan seyler-
den biri olan “geliniyle evlenmek” gibi bir iftira yapilabilir mi?

Peki, 0 zaman ne yapmak lazim? Bu konu benim yillardan
beri tizerinde aragtirma yaptgim konulardandir. Mealimde de
bunu uzun uzun ifade ettim?. Efendim, bir kere konu nereden
kaynaklaniyor? Konu, dikkatsiz yapilan biitiin terciimelerden,

yorumlardan kaynaklaniyor. Orada kullanilan® kelime (,.@.,b:.cs\

1 Bu miilakat YouTube kanalimizdaki su videonun kitap formatma gore diizen-
lemis halidir: “https://youtu.be/qOnZ3XP6ZX8”

2 Prof. Dr. Ismail Yakit Hocanin “Kur’an-1 Hakim Meéli Semantik Analizli Agik-
lamal1 ve Yorumlu” mealinde Ahzab Suresi 37. ayetin a¢iklamasina bakmanizi
oneririz.

3 Ahzab Suresinin 37. ayetinde.
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(ed’iya-ihim)dir. ;’-Lp:\ (ed’iya) kelimesi | (ed-da’iyy) keli-
mesinden gelir. Bu, ti¢ kisi i¢in verilen bir tabirdir:

1- Gayrimesru bir ¢ocugu, bir babaya nispet etmek.

2- Ait olmadig1 bir kabilede bulunmak, o kabileye sonra-
dan katlmak. Yani aslinda aslen o kabileden degil ama
sonradan o kabileden olmus.

3- Bir de nesep bakimindan birisine yamamak, yani ba-
bast diginda birine yamanmuis.

Bunun Hazreti Zeyd'e ait olan kismi, ait olmadig: bir
kavmin i¢inde bulunup birisinin himayesinde, korumasinda
bulunmak demektir. Bu baglamda :Le3T (ed’iy), eX (ed-
da’iyy) kelimesi davetten gelir, cagirmakean gelir. Yani “biri-
sinin himayesi” ve buyrugu altinda olmak demekeir. Ciinkii
Arapgada evlatlik, o1\ (ed-da’iyy) kelimesiyle degil, =5 (te-
benni) kelimesiyle ifade edilir. Bir de “Allah’a cocuk isnat et-
tiler” mealindeki ayette de yer alan 1A5 4531 (iteehaze vele-
den) kalib1 kullanilir.

Peki, Hazreti Zeyd kimdir? Zeyd, aslen Yemenli fakat Kuzey
Arabistan’a yerlesmis Kelb kabilesinden biridir. Cocuklugunda
annesiyle bir bagka yere giderken baskina ugrarlar ve annesi de
kendisi de esir olur. Akabinde Mekke esir pazarinda satilirlar.
Kim alir onu? Hazreti Hatice’nin amcasinin oglu Hakem bin
Hizam. Daha on, on iki yaglarindadir, kii¢iik yani, onu satin
alir. Hazreti Hatice’nin hizmetini, ¢argi pazar iglerini, gel git
iste ayak iglerini gorsiin diye onu hediye eder. Hazreti Hatice
Zeyd'in ahlakiny, dirtstligind, sevimliligini, cocuklugunu se-
ver. Boylece Zeyd, Hazreti Hatice'nin terbiyesiyle biiyiir. Sonra
Hazreti Hatice, yillar sonra Peygamber Efendimizle evlenince

Peygamber Efendimize Zeyd'i hediye eder. O zamanlar tabii
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konu ile ilgili hentiz ayet gelmedigi icin koleler hediye edile-
biliyor, alinip satlabiliyor vesaire. Peygamberimiz de onu da
bagislamig, azat etmistir ama ayni zamanda himayesi altina
da almistir. Bu durumdan dolay1 (ed-da’iyy) kelimesini evlat-
lik diye terciime ediyorlar. Bilakis, himayesi altina almigtir,
olay budur. Ve zaten hukuken evlatlik olmasi miimkiin degil.
Cunkii Hazreti Peygamber'den sadece bes yas kiitiktiir. Yani
Peygamber Efendimiz 40 yaginda ilk vahiy aldiginda Hazreti
Zeyd 35 yasindadir®, Hazreti Zeyd ilk Musliiman olanlar-
dandur, bilirsiniz. Dolayisiyla tabii ki de Peygamberimiz onu
ozgurligine kavugturdu, azat etti. Ama o Peygamberimizden
ayrilmak da istemedi. Hatta Hazreti Zeyd’in amcasiyla babasi
ceplerine onun diyetini koyup yola digtiiklerinde Zeyd'i kur-
tarmak istemigler. Akabinde ¢oktan azat oldugunu 6grenmis-
lerdir. Babasi ve amcasi Zeyd'e “Hadi gidelim.” Dediklerinde
ise 0, “Hayir, Ben peygamberimizin yanindan ayrilmak istemi-
yorum.” demistir. Bizzat kendisi babasi ile amcasini geri gevir-
mistir. Yani baba gelip “Ben senin babanim.” dediginde “Baba
gerekiyorsa Peygamberim var” demigtir. Bu denli Peygambe-
rimize bagli, onun himayesinde olan, onun buyrugunda olan
bir kisidir. Evlatlik olarak degil. Ctinkii mirasa girmesi lazim.
Peygamberimiz belki onun miras almasini da istemigtir. Ctinkii
orada yalniz, kimsesi yoktu.

Asil mithim olan sudur ki Peygamberimiz Zeyd’i halasinin
kiz1 Zeynep ile evlendiriyor. Fakat Zeynep tabii Hagimogulla-
rindan, bir Kureyslidir. Yani bugiinkii tabirle konugacak olur-
sak; bir aristokrat. Zeyd ise Kelb Kabilesi’'nden, yillarca esa-

rette kalmug, alinmig, satlmig 6zge¢misinde kélelik olan biridir.

4 IbnSa‘d, Ebti ‘Abdulldh Muhammed b. Sa‘d b. Meni* (6.230/845), et-Tabakdtu’l-
Kubra (nsr. Muhammed ‘Abdulkadir “Ata), I-VIIL, Beyr(t, 1410/1990, 111, 34.
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Arap orfinde ise gegmisinde kélelik olan biriyle aristokrat ya-
pili birinin, yani hiir birinin evlenmesi miimkiin degil. Boyle
bir sey yok orfte. Onun icin Hazreti Zeynep ile stirekli sorun
yasamigtir. Ama Peygamberimizin niyeti cahiliyeden gelen bu
Arap orfiinii yikmake. Ciinkii kolelik kavramini Islamiyer ka-
bul etmez. Allah’a teslimiyetten bagka bir yere teslimiyeti ka-
bul etmeyen bir din bu. Ozellikle, Muhammed Suresi'nde ko-

lelerin kargilikli ya da kargiliksiz serbest birakilmasi istenmistir:

(Ey inananlar!) Inkér edenlerle (savasta) kargilagtiginiz za-
man, derhil boyunlarini vurun! Sonunda onlar: sindirdigi-
nizde/¢okerttiginizde simsiki baglayiniz/onlari esir aliniz.
Artik bundan sonra (esirleri) ya kargiliksiz ya da fidye kar-
silig1 saliveriniz®. Savag sona erinceye kadar béyle yaparsi-
niz. Sayet Allah dileseydi elbette onlardan intikam alirds.
Fakat sizi birbirinizle denemek i¢in boyle yapiyor. Allah yo-
lunda oldirtilenlere gelince, Allah onlarin yapuklarini bosa

cikarmaz [yudilla].

Dolayistyla koleligin tamamen kaldirilmasi, kolelerin diger
insanlarla esit ve ayn1 haklara sahip olmasi lazimdir. Peygambe-
rimiz de bunu yerlestirmek istiyor ve halasinin kizt Zeynep’in
nikahini kendi kiyryor. Yok efendim, Peygamberimiz Zeynep’i
banyo yaparken gormiis, Zeynep sarigin bir entari giymismis
de bilmem neymis de Peygamberimizin gonli kaymus da... Bu
uydurmalar ya miistesriklerin ya da gayrimiislimlerin Islama
yonelttikleri iftiralardan bagka bir sey degildir. Peygamberimiz
Zeynep'in nikahini bizzat kendi kiytyor. Eger kendi evlenecek

5  Bu ayet kolelik diizenine son verilmesi gerektigini ifade ediyor. Esirler artik
bundan boyle fidye karsilig1 veya fidyesiz saliverilecek. Bu islemler elbette sa-
vag sona erdikten sonra yapilacaktir. (Meal ve agiklama Ismail Yakit Hocanin
Mealinden alinmugtir.)
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olsaydi Zeyd ile nikahini kiymadan Zeynep ile kendisi evle-
nirdi. Nitekim zaten o devirde ¢ok eglilik hayati var. Cok eg-
lilik daha sonra kisitlaniyor. Ama o donemde bir yasak yokeu.
Peygamberimiz nikahi kiyiyor ama Zeynep'in iligkideki tistiin
konumu Zeyd’i stirekli bask: altinda tutuyor. Zeyd ise siirekli
rahatsiz oluyor ve Efendimize geliyor “Ya Resulallah, igte ben
Zeynep ile yapamiyorum, beni hakir goriiyor, beni tersliyor,
beni agagiliyor” minvalinde sozler sarf ediyor. Peygamberimiz
de ayip olmasin, “Ya bak kendi eliyle boyle bir sey yapti, bun-
lar1 evlendirdi ama geginemiyorlar.” demesinler diyerek siirekli
Zeyd'i ikna edip geri yolluyor ama evlilik yiirimiyor. Niha-
yetinde boganiyorlar. Fakat boganinca ne oldu? Zeyneb'in gu-
ruru ¢ok kirildi. Oklar Peygamberimize de dogrulmaya bag-
ladi. Zira Zeyd ve Zeyneb’i Peygamberimiz evlendirmisti ama
evlilik uzun stirmedi. Yani insanlar Peygamberimize -haga- eli
ugursuz gibi bakmaya bagladilar. Dolayisiyla Cenab-1 Hak bu-
rada her iki onuru da koruma, diizelemek bakimindan béyle bir
miidahalede bulundu. Ciinkii Zeynep ¢ok biytik bir is yapts,
koleye “Evet” demesiyle Cenab-1 Hakk’in hognutlugunu ka-
zand1. Evet geginemediler, ayrildilar ama baglangicta yillardir
miimkiin olmayan bir gelenegi yiktg icin Cenab-1 Hakk ona
bir lutuf olarak Peygamberin kendisi ile evlenmesini istedi.
Nitekim Zeynep, Hz. Peygamberin diger hanimlarina: “Sizi
Peygamber efendimizle aileleriniz evlendirdi ama beni ise Al-
lah Tel evlendirdi” demistir®.

Dolayisiyla konu ile ilgili son s6z olarak sunu diyelim,
Zeyd peygamberimizin evlathig: degildir ki Zeyneb gelini ol-
sun. Zeyd peygamberimizin himayesinde, emri ve buyrugu

altinda olan biridir. Zeyneb ise Zeyd'in bogandig: eski esidir,

6  (Buhari, Tefsir, 33/36)
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yani artik digaridan biridir. Velhasil, Peygamberimiz boganmug
bir kadinla evlendi ve bunun da hicbir sakincas: yoktur. Ama
siz Zeyd i¢in “evlatligi” derseniz dolayisiyla Zeyneb de gelin-
ligi olur. Buradan da yine peygambere -séziim ona- bir iftira
atmis olursunuz. O bakimdan maalesef asirlardir devam ede-
gelen bu yanlig terctimeler ve yanlig yorumlar, kavram analiz-
leri yapilmadan yapilmugtir. Kur’an'in biitiinligi iginde ko-
nular ele alinmamigtir. Bunun vebalini herhalde bu tefsiri, bu
yorumu yapanlar ¢ekecektir diye digiiniiyorum. Yani bunu,
bu sekilde de duzeltmek lazim. Kuran’a gore Zeyd, Peygam-
berimizin evlatligr degil; himayesinde, buyrugunda bir zatur.

Ahzab Suresinin 37. ayetinin meali soyledir:

(Ey Peygamber!) Hani sen, Allah’in kendisine nimet ver-
digi/litufta bulundugu ve senin de kendisine iyilik ettigin/
azat ettigin kimseye; “Esini (nikihinda) tut/bosama, Allah’a
karst sorumluluk bilincinde ol” diyor, Allah’in agiga ¢ikara-
cagi seyi insanlardan ¢ekinerek [tahgi] igine atiyordun. Oysa
kendisinden ¢ekinmene daha layik olan Allah’tir. Zeyd esiyle
ilisigi kestiginde onu seninle evlendirdik ki, himayenizdeki-
lerin [ed’iy&’ikum] iligkilerini kestikleri eslerini nikihlama
hususunda inananlara bir zorluk/hukuki bir engel olmasin.

Allah’in emri béylece yerine geldi.

40



CiN NEDIR? CINLER iNSANLARA
ZARAR VEREBILIRLER Mi?’

IR R

Saban Ali Diizgiin

Prof. Dr, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Ana Bilim Dall
Ogretim Uyesi

Allah’s birakip da yakinlik kurduklar: varliklar (ilablar)
kendilerine yardim etseydi ya! Aksine onlar: yiiziistii birakarak
uzaklasip kayboldular. Zira varligina inandiklar: seyler
diizmece ve wydurma seylerdi.” (Abkif'46:28)

Cin: Etimolojik ve Semantik Tahlil
C-n-n kokiinden cins isim olan ciz ( &J\) lafz, fiil olarak

bir seyi duyulardan gizlemek -cenne, yeciinnii (aktif form)- an-

laminda kullanilmaktadir. Gece karanliginin gelip her seyi go-

riinmez kilmast bu anlamdadir.?* Cenne, yecinnii (pasif form)

olarak kullanildiginda ise 6rtiillmek ve kaplanmak anlamina

gelmektedir. Her iki anlamiyla da iz, goriinmeyen ve bize ya-

banci olan varliklarin genel cins ismi olarak kullanilmakeadir.

Cin kelimesinin goriinmezlik, gizlilik ve yabancilik anlamu;

kelimenin Arapcadaki kullanimi ve Kur’an'da gectigi yerler

1

Diizgiin, Saban . “DINSEL ve MITOLOJIK YONLERIYLE CIN ve SEYTAN
ALGIMIZ”. KADER Kelam Arastirmalar1 Dergisi 10 / 2 (Temmuz 2012): 11-
30. Kaynakga ve metnin orijinali igin: (https://dergipark.org.tr/tr/download/ar-
ticle-file/179828)

Bu kullanimin 6rnegi Enam 6: 76. ayette soyle gegmektedir: “Gece karanlik ba-
sinca (Ibrahim) bir yildiz gordi...”
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incelendiginde belirginlesmektedir. Gorinmezlik 6zelligi se-
bebiyle, melek dahil varligina inanilan ama goriillemeyen var-
liklar cin kapsamindadir. R. Isfehani’nin tanimlamastyla, bu
anlamda her melek cindir ama her cin melek degildir.* Bu ke-
limenin bir kullanim1 da; Araplarin tanimadiklari insanlara
cin demeleridir.

Kapali bir alanda oldugu i¢in kalp, cendn olarak adlandiri-
lir. Arap siirinde de cin, kalp anlaminda kullanilmakeadir. Ayni
kokten tecenni ise bir kisinin iglemedigi bir sugla su¢lanmasi
anlamina gelmektedir. Bu dogrultuda insanlarin baglarina ge-
len olumsuzluklar: kendi fiziksel yahut zihinsel bozuklukla-
rina yediremeyip cinlere baglamalari, kelimenin isaret ettigi-
miz anlamiyla ortiigmekeedir.

Ayrica cdn, olaganistii degisiklik anlamina da gelmekte-
dir. Musa peygamberin elindeki asanin yilana (¢47) doniis-
tugini anlatan ayette kelime bu anlamda kullanilmaktadir
(Neml 27:10). Koruyucu kalkan anlaminda czinne de bu kok-
ten gelir (Miicadele 16. ayet bu anlamdadir).

Cennet yine ayn1 kokten tiremistir ve firdevs, adn, naim,
dérwl-huld, meva, darii’s-selam, illiyyin gibi farkli isimlerle ani-
lan cennetler i¢in semsiye kavram gorevi gérmektedir. Cennet,
yesilliginin her yeri kaplamasi ve toprag: gériinmez hale getir-
mesi dolayistyla boyle isimlendirilmigtir.

Yine bu kokten cenin ismi gelmektedir. Annesinin karninda
goriinmez bir gekilde kaldig siirece (sekizinci hafta sonuna
kadar) ¢ocuk bu isimle anilmaktadir (Necm, 32). Cenin ayn:

zamanda oliyt gizledigi i¢in kabir anlamina da gelmektedir.

3 Ragb Isfehani, Miifredat, 5.203.
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Psikiyatride aklin ya dogustan (amentia) ya da sonradan
(dementia) bozulmaya ugramasi anlamina gelen ciindn da bu
koktendir. Insanin hayal ve vehim diinyasinda dolagmast ve
gercek ile sanal arasinda ayrim yapma yetenegini kaybetmesi
anlaminda sizofreni, yine ciindin kapsamindadir.

Kur’an bu varlik algilarinda degisiklik yaratmay: amagla-
maktadir. Kur’an Araplarin kavramlariyla konuyu anlatmaya
baglamakta, ama bu kavramlar1 bulunduklart mitolojik sevi-
yeden anlagilabilir akli bir seviyeye cekmektedir. Bunun i¢in
soyle bir siire¢ takip edilmektedir;

[lk olarak, cinlerin semadan haber alip kahinlere ilham kay-
nag olduklari soylenmektedir (Araplarin cinlere iligkin inanci
dile getirilmekeedir).

Ikinci olarak, semadan mesaj almalarinin imkénsizlagtinldig
bildirilmeketedir.

Son olarak, cinler akli bir zemine ¢ekilmekte ve miimin ve

kafir olarak tasnif edilmekeedir.

Kur’an’in Gaybi Varliklar1 Anlatim Bigimi:

Gergekler (Kissa) ve Efsaneler (Ustire)

Kur’an'in gaybi varliklara iliskin anlatminin anlagilmasi-
nin on sart, bu anlatim tekniklerini iyi kavramaker. Kur'an'in
anlattigr olaylar ve kahramanlar ya tarihsel gergekliklerdir ya
da Kur’an’in eski inanglara atifta bulunmasi sebebiyle giin-
deme getirdigi halk inanglari/ séylenceler/folklorik 6gelerdir.
Birer tarihsel gergeklik olarak kissalarin yaninda birer kurgu-
dan/efsaneden (esdtir) ibaret olan olaylara da isaret edilmesi,
gercek olanla kurgu olanin birbirine karigtirilmasina yol aga-

bilmektedir. Kur’an, yasanmus tarihsel ger¢ekliklere £zssa, birer
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kurgudan ibaret olan inanglara ise efsane/mitoloji (esdtir) adini
vermektedir.

Kur’an’in gaypla ilgili anlaumlarinin, zaman iginde farkli
cografyalarda yaygin folklorik efsanelerle karigtirilarak mitolojik
birer anlatima donustirildigine sahit olmaktayiz. Kur’an'in
isimlerini andig1 varliklarin folklorik anlatimlarla birlegtiril-
mesi, bu varliklarin ne kadar gercek, ne kadar zihinsel* ve ne
kadar da kurgusal oldugunu sorgulamamizi gerektirmektedir.

Muhammed Abduh ve Resid Riza, cin ve seytan gibi var-
liklar, nefsi kuvvetler (el-kuvve en-nefsiyye - psychic powers) ola-
rak kabul etmektedirler. Nasr Ebu Zeyd, bu iki alimin yorum-
larini Freud psikanalizini yansittigi ve Kur’andan herhangi bir
epistemolojik temeli olmadigint séyleyerek elestirmekeedir.
Zeyde gore bu alimlerin gaybi varliklara iligkin yorumlarinda
ana ¢abalar, din ve bilim arasinda bir catigmanin meydana gel-
memesini saglamaya doniikeiir.

[slam 6ncesi Arap toplumunda sair ve kahinlere ilhami ge-
tirenin cin olduguna inanilmaktaydi. Islam'dan 6nce goklerden
haber alabildigine ve sairlere, kdhinlere bilgi kaynaklig yapu-
gina inanilan cinlerin, I[slam’dan sonra goklere yaklagamadik-
lar1, béyle bir tesebbiis durumunda bir alev topu (57h4b) tara-
findan uzaklagtirildiklar ve yakildiklar: séylenmektedir.® Bu

durumda cinin konumunda bir degisiklik olmaktadir. Daha

4 Buzihinsel varliklara el-i‘tibarat ez-zihniyye (zihinsel varliklar/ kategoriler) ad1
verilmektedir. Paraleller ve meridyenler gibi. Bunlarin gergeklikleri yoktur, iti-
bari varliklar kategorisindedirler. Zaman ve mekéan konumlandirmasi yapmak
i¢in yarattigimiz sanal varhiklardir. Sanaldirlar ama bunlarsiz da agiklamalari-
miz1 yapamamaktayiz.

5 M. Nur Ichwan, Nasr Abu Zayd and Contemporary Quranic Hermeneutics,
Yiiksek Lisans Tezi.

6 Cin72:8,09.
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once semadan haber aldigina inanilan cin, Islam’in gelisiyle
bu konumunu kaybetmektedir.

“Halbuki daha 6nce biz gogiin bazi kisimlarinda haber
dinlemek i¢in oturacak yerler bulup oturuyorduk; fakat simdi
kim dinlemek isterse, kendisini gozetleyen bir alev bulur.””

Kur’an-1 Kerim’in gelisinden sonra, cinlerin gogi dinle-
yip oradan bazi insanlara haber getirdigi iddias, bu ayet-i ke-
rimeyle yikilmaktadir. Bunu takip eden ayet, Kur’an’in cinlerle
ilgili kanaatleri yikiginin hayirli yeni bir doneme baglangig tes-
kil ettigine dikkatimizi ¢cekmektedir:

“Bilmiyoruz ki yerytiziindekilere bununla bir kottlik ma
murad edildi yoksa bir iyilik mi.”®

Allah’in hikmetiyle planladigi bu yeni asgamanin, 6ncekin-
den daha iyi olacak sekilde planlandiginda hig siiphe yokeur.
Aslinda bu anlatimla Kur’an’in bize soyledigi sey; gelecekten
yahut gayptan haber vermenin yolu olarak cinlere bagvurma-
nin, beyhude bir ¢aba oldugudur. Bir anlamda cinlerin gayp-
tan haber alma iddialarini boga ¢ikaran Kur’an, ayet-i kerimede
anilan ates topu (sihab) gorevi gormekte ve cinlere atfedilen
bu ozelliklerin temelsizligini ilan etmektedir.

Kur’an, Ahkaf stresinin 29. ayetinde bahsedecegi cinlere
gelmeden hemen once (28. ayette), goriinmeyen bu tiir var-
liklar hakkinda genel bir kategori degerlendirmesi yapmakta
ve insanlarin irrasyonel folklorik inanglarini dogrudan hedef
almaktadir. Kur’an, cahiliye dénemi Araplarinin (ve cahiliye
zihninin hakim oldugu her donemde insanlarin) varligina
inandiklari ve yerine gore kendilerinden yardim dilendik-

leri, yerine gore korktuklar: gortinmez varliklarin diizmece

7 Cin72:9.
8  Cin 72: 10.
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oldugunu ilan etmekte, bu asilsiz timit ya da korku kaynakla-
riyla alay etmekeedir:

“Allah’t birakip da yakinlik kurduklar ilahlar (varliklar)
kendilerine yardim etseydi ya! Aksine onlar yiiziistii biraka-
rak uzaklagip kayboldular. Zira varligina inandiklari seyler diiz-

mece ve uydurma seylerdi.”’
y €y

Iblis’in Cin ve Kafir Olmas:

Cok iyi hatirlanacags gibi, Allah meleklere Adem igin sec-
deyi emrettiginde, meleklerin tamami emre itaat etmis, Iblis
ise bu emri sorgulamis ve secde etmemekte direnmisti.’* Me-
leklere verilen emre biitiin meleklerin uyup Iblis’in karst gel-
mesi, onun melekler i¢cinde goruldigi anlamina gelir. Melek-
ler i¢inde olan Iblis, secdeyi reddetmek stiretiyle ci7 olmustur,
(o2 oo OS) yani ser bir giice doniigmiigtiir.

Ayni sekilde Bakara 34. ayette de Adem i¢in secdeyi red-
deden Iblis'in bu inkar1 sebebiyle kifir oldugu sdylenmektedir
(A e OS). Bu durumda Kehf 50. ayeti terciime ederken
kdne mine'l-cinni, ifadesinin “o cinlerdendi” seklinde ¢evrilmesi
dogru olmamaktadir. Eger boyle terciime edilirse, Bakara 35.
ayetin de kdne minel- kifirin “o kafirlerdendi” seklinde ter-
ciime edilmesi gerekir ki, boyle bir ¢evirinin tutarsizligi orta-
dadir. Dolayistyla daha 6nce melekler i¢inde olan Iblis, Adem’e
secde etmemesi sebebiyle hem cin hem de kafir olmaktadir. So-
nug olarak bu ayetlerde c/zlik, aynen kafirlikte oldugu gibi bir
varliga sifat olarak bulunmakta; ayr1 bir varligi gostermemek-
tedir. Bu gercevede Iblis'in cin olmasi, kafir olmasi ve seytan

olmast ondaki niteliksel degisimlere isaret etmektedir.

9  AhKkaf 46: 28.
10 Kehf 18.50.
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Bu sahne, yerytiziinde seckin bir varlik olarak hayat siir-
mesi i¢in farkli bir donanima kavugturulan (ruh iflenen) insa-
nin bu seckinligini reddeden varlik giigleri arasindaki miicade-
leyi anlatan oyunun ilk perdesidir. Bu sahne ger¢ek olarak da
alinabildigi gibi, mecazi olarak da yorumlanabilir. Mecazi ola-
rak alindiginda, insan olma miicadelesindeki en sicak muhare-
belerin, insanin igindeki iyilik ve kotiiliik egilimleri arasinda ya-
sandig1 soylenebilir. Bu durumda, dogumundan oliimiine kadar
insan; iyi ve koti, iman ile kiifir, meleklik ile seytanlik arasinda

var olan gerilimin hem 6znesi hem de nesnesi konumundadir.

Cin Teriminin Baz1 Ayetlerde Insan Yerine Kullanilmas:

Kur’an’in gelmesiyle birlikte, cinlerin aruk Misliiman ve
kafir diye ikiye ayrildiklar: 6zellikle vurgulanmakeadir. Cinle-
rin miimin ve kifir olarak adlandirilmalari onlari, mitolojik bir
unsur olmaktan ¢ikarip, insani bir diizleme ¢ekmek demektir:

Daha once sairlere ilham kaynag: olarak gésterilen cinler
Kur’anla birlikte, seytan olarak anilmaya baglanmigtir. Boylece
cinler kafir cinler yani geytanlar ve miimin cinler yani insani-
lesenler olarak adlandirilmigtir. Bagka bir ifadeyle Kur’an'in
mesajina kulak verip Miisliiman olanlar ve ona kulak tikayip
kafir olanlar (seytanlasanlar) seklinde bir tasnif s6z konusu
olmaktadir. Dolayisiyla eskiden bilinen haliyle ortada cin kal-
mamaktadir.
ler. Kim Rabbine inanip siginirsa, ona korku yokeur. Kugku-
suz icimizde Islami tercih eden de var, yoldan ¢ikan da. Islami

tercih eden, dogru yolu bulmug demekeir"!

11 Cin 72: 13-14.
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“De ki: Bana cinlerden bir toplulugun Kur’an’ dinledigi
ve toplumlarina §6yle dedigi vahyolundu: “Biz bizi sagirtacak
seyler soyleyen bir Kur’an dinledik”. Bu Kur’an dogru yola ilet-
tigi i¢in biz ona inandik. Bundan béyle Rabbimize hicbir seyi
ortak kogmayacagiz. Stiphesiz Rabbimizin sani ¢ok yticedir. O
asla eg ve cocuk edinmemigtir.”"?

“Ey Peygamber! Biz cinlerden bir kismini Kur’an dinle-
mek tizere sana yonlendirmistik. Onlar gelip Kur’an’t dinle-
meye baglayinca birbirlerine, “Sessiz olun, dinleyelim” demigler,
Kur’anin okunmasi sona erince de uyarmak tizere kavimlerine
donmiiglerdi. Dondiiklerinde kavimlerine s6yle demiglerdi:
“Ey kavmimiz! Biz Musa'dan sonra indirilen; 6nceki kitaplar:
onaylayan, hakka ve dogru yola ileten bir kitap dinledik.”"?

Cin Stresi, Hz.Peygambere niibtivvetin 8. yilinda, Taif
doniisiinde nazil olmugtur. (Bu stireyle) Hz. Peygambere, bii-
yik stkintilara maruz birakildigr Taif’in ardindan bir olaga-
nustilik yagatilmakta ve o boylece teskin edilmektedir. Esi
Hatice’yi ve Amcast Ebti Talib’i kaybettigi hiiziin yilinda da,
Isra stiresinin niizulityle kendisine boyle bir olaganiistiiliik ya-
satlmigti. Hz.Peygamberin zor zamanlarinda yapilan bu mii-
dahaleyle dayanma giicii artirilmakea, kendisine sabir agilan-
maktadir. Kur’an-1 Kerim bu tiir miidahaleleri, sekine indirmek
seklinde kavramsallagtirmakeadir.

Benzer bir durumla bu strenin niizuliinde kargilagmakta-
yiz. Mekke'de yasadigr hayal kirikligini gidermek ve davetine
kulak veren insanlar bulmak tizere yoneldigi Taif ’te yaninda-
kilerle birlikte kendisine reva goriilen kotii muamele Hz. Pey-

gamberi derinden etkilemigtir. Taif ten dontgsii sirasinda bu

12 Cin 72: 1-3.
13 Ahkaf 46: 29-30.
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stire nazil olmus ve kendi halkinin reddetmesine ragmen, hig
tanimadi cinlerden bir grubun'* onu dinledikleri ve ¢agri-
sint kabul ettikleri soylenerek kendisine bityiik bir moral des-
tegi saglanmigur. Adi gegen cin grup Hz. Peygambere ayet
orneklerinde de goruldugi gibi, bizzat Allah tarafindan bil-
dirilmektedir: “Cinlerden bir grubu Kur’an dinlemek tizere
sana yonlendirmistik...”"

Mevlana Muhammed Ali bu stireye giriste, burada ani-
lan cinlerin genel olarak peygamberin ¢agrisina o anda kulak
verme imkani olmayan ama gelecekte Islam’in gagrisini kabul
eden Arabistan digindaki biitiin halklar: ifade ettigini soyler
ve ayetlerin gelecek muhtesem giinlerin bir habercisi olarak
anlagilabilecegini ifade eder.'®

Mevlana Muhammed Ali Kur’an yorumunda, peygam-
beri dinleyip de gidip kendi halklarina bunu haber veren ve
cin olarak anilan gruptan maksadin Yahudiler oldugu kana-
atindedir. Burada anilan cinlerin, insanlar oldugu yoniindeki
kanaati daha 6nce dile getiren Kur’an yorumcular1 da vardir.
Bunlarin baginda Taberi gelmektedir. Taberi bu pasajda anla-
tilan olayin, Mekke-Taif arasinda kiiciik bir vahada meydana
geldigini aktarmakeadir.”” Taberi’ye dayanarak Elmalili Hamdi
Yazir, sGrede anilan cinlerden maksadin insanlar oldugu yo-
ninde yorumda bulunur. Benzer sekilde Muhammed Esed

de ayetin cevirisine dugtiigii dipnotta, burada anilan cinlerin,

14 Hem Cin stresinde hem Ahkaf Stiresinde, grup oldugunu anlatmak igin (29.
ayet) cinlerden bir nefer denmektedir. Nefer, Arapgada 3’ten 10’a kadar olan
kisi sayisin1 bildirir.

15  Ahkaf 46: 29

16  http://www.aaiil.org/text/hq/comm/mali/72/c72s1.shtml

17  Taberi, Camiv’l-beyan ‘an te'vili ayi'l-Kur'an, amilan ayetlerin yorumu.
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Araplarin daha 6nce bilmedikleri yabanci insanlar anlaminda
oldugunu séyler.

Bizim kanaatimiz de stirede anilan cin teriminin ya yabanci
ya da o anda orada bulunmayan yani heniiz gayp durumunda
olan insanlari kastettigi yoniindedir. Zira orada bulunan cinleri
Hz. Peygamber gormemis, bu kendisine haber verilmistir. Cin
stiresi ve Ahkaf stiresi beraber incelendiginde, Hz.Peygamberin
getirdigi mesaja kulak verenler soyle siralanmaktadir:

Cin stiresinin ikinci ayeti, bir daha asla sirk kogmayacak-
lar1 s6ztinii veren cinlerden bahsetmektedir. Bu sozii veren
grubun miigrikler oldugu agiktir. Ayni stirenin tgiincii ayeti
de artik Allah’in asla eg ve ¢ocuk edinmedigine kanaat getir-
diklerini sdyleyen cinlerden bahsetmektedir. Bunlardan kastin
da Huristiyanlar oldugu anlagilmaktadir. Ayni ¢ercevede Ahkaf
stresinin 30. ayeti ise Kur’an'in Hz.Musa’y1 desteklediginden
bahseden Yahudilerden bahsetmektedir. Bu durumda Hz. Pey-
gamber doneminde yagayan ve onun ¢agrisina heniiz olumlu
cevap vermemis olan ti¢ grup halkin; yani mugrik, Hristiyan
ve Yahudilerin, gelecekte Islam’in mesajina kulak verecekleri
Hz.Peygambere bildirilmis olmaktadir. Biitiin bu gruplarin
cinler degil, insanlar oldugu agiktir. Bu durumda bu pasajlarda
‘cin’in, heniiz varlik alanina ¢tkmamuis insanlar anlaminda
kullanildig: netlik kazanmakradr.

Ahkaf stresine biraz daha yakindan bakacak olursak:

“Hani biz bir grup cini, Kur’an1 dinleyebilsinler diye sana
yoneltmistik ...”"® Bu ayetle ilgili birka¢ muhtemel yorum yap-

mak miimkiin goriinmekeedir:

18  Ahkaf 46:29.
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[k olarak; yukarida anildig1 gibi, cin grubu peygamberin
hitap ettigi ¢evreye ait olmayan, gozden uzak insanlar1 tem-
sil eemekeedir.

Ikinci olarak, sayet bu gozden uzak insanlar (cinler), Hz.
Peygamberin vefatindan sonra gelecek olan insanlara isaret et-
miyorsa, bu durumda o zamanin, ¢olde veya sehir diginda ya-
sayan insanlarini gostermesi de muhtemeldir. Zira bu cin gru-
bunun kendi toplumlarina déniip “Musa peygamberi ve onun
getirdigini tasdik eden bir Kitap dinledik,” demeleri o ¢evre-
nin kiilttiriini bilen ve olup bitenle bir sekilde ilgilenen insan-
lardan bahsedildigini ¢agristirmakeadir. Cin stiresinde (altinet
ayet), hem insanlardan hem de cinlerden adam (rical) olarak
bahsedilmesi bu iki yargiy gliclendirmektedir.

Ugiincii olarak, burada cinlerden kasit insanlar degil de
gaybi varliklar yahut goriinmez giigler ise, bu durumda Arap-
lar arasinda yaygin olan cin anlayigina dayali olarak, kendilerine
tstiinlitk verilen ve bir gekilde araciliklariyla bilgi elde etmek
icin insanlarin peglerine takildiklar: cinlerin, bizzat peygam-
bere gelip ondan bilgi almaya ¢aligtiklar1 séylenerek dereceleri
dugtirtilmekte ve peygamberin konumu yiiceltilmektedir. Boy-
lece hem Taif de biytik bir hiiziin yagsayan peygamberin ruh
hali diizeltilmekte hem de kendisine yagadig felaket giinlerini
geride birakan taze bir baglangi¢ mijjdelenmis olmaktadir. Bu
durumda Hz.Peygamber bir tiir vizyon yani rubsal gerceklik ya-
samig olmakeadir. Bu, Isra olayindaki gibi nebevi bir tecriibe
olarak goriilebilir. Bu olayin gergekligi onun kisiligiyle sinirli-
dir. Gergekee ortalikta dolagan bir cin grubunun gelip Kur’an’t
dinledigi seklinde lafzi olarak anlagilmamalidir. Umulmadik bir
mekanda ve umulmadik bir zamanda beklenmedik bir sekilde

gerceklesen vizyon yahut rubsal gerceklik butiin peygamberler
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i¢in 6nemli bir tecriibedir. Peygamberlere diinyanin kendile-
rine dar edildigi zor zamanlarinda, boyle bir vizyon yagatilmak-
tadir ki; bu vizyon peygamberin bes duyusuyla algilayamadigt
bir diizeyi kavramasini miimkiin kilan bir donanima kavus-
turulmasiyla gergeklesmektedir. Hz. Peygamberin en yiiksek
ufukta (e/-ufuk el-a'li) vahiy melegi Cebrail'i gormesiyle bas-
layan ilk vahyi alma tecriibesi, bes duyuyla algilanamayan bir
gerceklige sahiptir."”

Cinlerin insan anlaminda kullanilmasinin bir bagka 6rne-
gini, Kral peygamber olan Sileyman’in emrinde ¢alistigs soy-
lenen cinler ve seytanlarin anlatldig: ayetlerde gormekteyiz.
Ayetlerden oyle anlagilmakeadir ki Stileyman’in emrinde ¢ali-
sanlar, savaglarda esir edilen ve bityiik yetenek sahibi olan sa-
vas esirleri ve mahkimlardir. Bunlar, ayetlerde isaret edildigi
gibi, derin havuzlar/barajlar, binalar ve kaleler yapmakea; dal-
giclik ve heykeluraslik gibi meslekleri icra etmekteydiler. Bu-
rada anilan cinler ve seytanlar, yari agik ceza evi mahkiimu
gibi anlaulmaktadir. Zira ellerinden is gelmeyen veya kontrol
altinda tutulmas: gereken geytanlarin (insanlarin), kelepgeli
halde (daha agur hapis sartlarinda) tutulduklar: ifade edilmek-
tedir. Bu durumda cinler ve seytanlar, kendilerine atfedilen ola-
gantstii 6zellikleri barindiran yahut bittiniiyle bu 6zelliklerce
kontrol edilen insanlardan ibaret gériinmektedir. $eytanlarin
sadece Silleyman’la konugmadiklar: Yahudilere de Stileyman’in
saltanati aleyhine sozler soyledikleri Bakara Stiresi 102. ayette
anilmakrtadir. O halde buradaki Seytan teriminin, Seytan tabi-

atli insan anlaminda anlagilmasi daha uygun goriinmektedir.

19 Necm stresinin ilk 11 ayeti Hz.Peygamberin ilk vahyi alis1 sirasinda yasadigt
bu tecriibeyi detayli bir sekilde anlatmaktadir. Bu tecriibenin detayu i¢in su ¢a-
lismamiza bakilabilir. Varlik ve Bilgi: Aydinlanmanin Kesif Araglari, Ankara
2007.
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Cin ve Ins

Bazi ayetlerde cin ve ins terimleri birlikte anilmaktadir. Bu
ayetlerde insan degil de 77s kelimesinin kullanilmas: dikkatten
kagirlmamalidir. O halde cinin Kur’andaki mahiyeti onunla bir
arada kullanilan izs kelimesi de tahlil edilerek belirlenmelidir.

Ins, liigatte beser karsiligr kullanilmaktadir. Beser, insanin
ruhsal nitelik kazanmamig bagka bir ifadeyle digiinme yete-
negi heniiz gelismemis halidir.”® Beger, insanin diistinen/akil
sahibi (homo sapiens) halinden onceki evresini temsil eemek-
tedir. Benzer gekilde izs ve ayn1 kokeen enes, medeni demek-
tir ve vahgetin kargiaidir.?!

Bu durumda #zsin karsit1 olarak alindiginda ¢z vahsiligi
ve medeni olmamayi ifade etmekte, insandan 6nce var olan ve
temel ozelligi siddet, yakicilik (Hicer 15:27), yikicilik ve kan
dokiiciiliik olan varliklar1 tanimlamaktadir. Insandan 6nce var
olmasi, haklarinda bilgi sahibi olmamizi imkansiz kildig i¢in
onlara ¢iz denilmis olmasi muhtemeldir. Cinlerin zehirli bir
atesten yaratildigini sdyleyen ayet, bu varliklarin bu dénemler-
deki davranis ozelliklerine isaret ediyor olabilir.

Insiyy (karsiti tekil olarak cinniyy) ve onun cogulu sindsiyy,
topluluk halinde yasayan insanlar anlamindadir.?? Bu kulla-
nimda ciz, hentiz toplu halde yasama kiltiirti geligtirmemis
insanlar1 kargilamaktadir.

Ragib Isfehant 775 kelimesine, fitri olarak medeni olan ya-

hut medenilige egilimi bulunan anlamini vermekeedir. Insanin

20 Insan Suresinin ilk ayetinde insanin {izerinden bir zaman gectigi ve bu zamanda
insan olarak anilmaya degmeyecek bir yapida bulundugu séylenir.

21 es-Sibah fi'l-liiga ve'l- uliim: tecdidii sibabi’l Allame el-Cevberi,, “i-n-s” maddesi,
s.53.

22 Kelimenin gectigi Furkan Suresi 49. Ayetin yorumu igin bkz. Maturidi, Te'vilatir'l-
Kur’an, c.10, 5.260.
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bu varlik tarzindan sonra onlarin yerine ge¢mek tizere (halife)
yaratilmig olmasinin, bunlarin vahsi 6zelliklerinden ve olgun-
lasmamig olmalarindan kaynaklanmasi miimkiindiir. Bu olgun-
lagmama ve tam gelismeme durumu Arapcada cinniis-sebib
(gencliginin ilk evreleri) olarak kullanilmaktadir.?®

Bu durumda insandan 6nce var olan ve ayetlerde kan dok-
tugl ifade edilen varliklar, tekAmiil seyri dikkate alindiginda,
insanin hentiz akletme seviyesine ulasgamamig hali olarak da
yorumlanabilir. Buradan hareketle bazi bilginler 7’1, insanin
gizli kalmig, agiga ¢cikmamug yetenekleri olarak yorumlamala-
rint da hatirlatmak gerekir.** Seyyid Ahmed Han, cinleri me-
deni olmayan, dag baglarinda ve 1ss1z bolgelerde yagayan insan-
lar olarak goriirken, 77zsin bu medenilegmis ve gelismis varlig:

tanimliyor olugundan yararlanmis olmalidir.®®

Insanlardan ve Cinlerden Seytanlar

Kur’an'da s6yle buyrulmaktadir:

“Allah, kiyamet giinii herkesi bir araya toplayip diyecek ki:
‘Ey cinler toplulugu (ma’sere’l-cinni) siz diinyada bircok in-
san1 yoldan ¢ikardiniz ve pesinizden siiriiklediniz.”*

Bu ayet ayni stirenin 112. ayetiyle birlikte okundugunda
bahsedilenlerin peygamberlerin mesajina kulak tikayan inkéarci

topluluklar oldugu goriiliir. Zira 112. ayet soyle demektedir:

23 es-Sihah, “c-n-n” Mad. s.215.

24  Abdullah Yusuf Alinin bu konudaki yorumu i¢in bkz., The Holy Quran: Text,
Translation and Commentary, s.319, dipnot: 929.

25 Detay igin su ¢aliygmamiza bakilabilir: Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Mo-
dernizmi, Ankara 1997.

26 Enam 6: 128.
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“Ayn1 sekilde insan ve cin seytanlarini, her peygambere
digman yaptik. Bunlar inananlari aldatmak icin yaldizli soz-
ler fisildar, telkinlerde bulunurlar. Eger Rabbin isteseydi onlar
bunu yapamazlardi. Bu durumda ey Peygamber! O inkarcilar:
yalan ve iftiralariyla bag baga birak.”

Iki ayette de cin ve seytan olarak anilanlarin, peygamberlere
direnen ve onlara diismanlig: 6rgiitleyen inkarcilar oldugu ga-
yet agiktir. Kutsal kitaplarda da, peygamberlerin cinler ve sey-
tanlarla degil, inkérci kigilerle olan miicadelelerini anlatan bir
dolu ifade bulunmaktadir.

Kur’an'in ¢iz terimine akil sahibi organizmalar i¢in kulla-
nilan terimlerle atifta bulundugu bir¢ok yerde bu ifade, insa-
nin seytani giiclerle (seydtin) iligkisinin sembolik olarak kisi-
sellegtirilmesine isaret eder:

“Boylece, aldatmak icin birbirine yaldizli sozler fisilda-
yan cinlerin ve insanlarin geytanlarini her peygambere diis-
man yaptik.””

“Sizden 6nce ge¢mis cin ve insan milletleri ile birlikte atege
girin’ der. Her millet girdik¢e yoldagina lanet eder. Hepsi orada
birbirine yetigtigi zaman sonrakiler 6ncekiler i¢in, ‘Rabbimiz,
iste sunlar bizi saptirdi. Onlara atesten kat kat azap ver’ derler.
‘Her biri i¢in kat kat azap vardir, fakat siz bilmezsiniz’ der.”®

“Andolsun, cchennemi hep insan ve cinlerle dolduracagim’

sOzii tamamlanmigtir.”*

27 Enéam 6: 112.
28  Araf 7: 38.
29 Huad 11: 119.
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Folklorik ve Mitolojik Bir Oge Olarak ‘Cin’

Cinler Islam'dan énce hem Araplarda hem de diger kiil-
tirlerde goriinmeyen varliklarin ortak ismi olarak kullanilir ve
sebebi agiklanamayan olaylarin gizli failleri olarak distintiliir-
lerdi. Hem Dogu hem de Bau geleneklerindeki goriinmez ruh-
lar, cinler, periler, seytanlar ve (Yunan mitolojisindeki) miiz-
ler/musalar, sirenler gibi unsurlarin tamamini bu kapsamda
dusiinmek gerekir.

Yunan mitolojisinde cinler, tanrilarin altinda insanlarin
tistiinde bir yere yerlestiriliyorlardi. Sokrat’in Cini (Demon
d’Socrat) deyimi meshurdur. Sokrat kot bir seyi yapmaya egi-
lim gosterdigi her durumda, kendisini bundan alikoyan igsel
bir ses duydugunu sylemis ve buna cin (demon) adin1 vermis-
tir. Bu hissi, insanin ilahi ve begeri gii¢leri arasinda orta yerde
bir gii¢ olarak tasarimladig1 s6ylenebilir ki aslinda bu insanin
vicdanindan bagka bir sey degildir.

Cahiliye doneminde Araplarda bazi kihinler kendileri-
nin 6zel cinleri ve seytanlari oldugunu, bunlarin semadan ha-
berler getirdigini ve bu sayede gayba dair bilgiler elde ettikle-
rini iddia ederler ve halki buna inandirirlardi. Bu tutumlariyla,
Araplarin cinleri Allah’a ortak kostuklarina En’am stresinde
isaret edilmektedir. Cinlerin Allah’a ortak kosulmasi, onlara
tapildigi anlaminda degildir. Buradaki sirk, baz1 olaylar1 agik-
lamada ve anlamada, cinleri devreye sokmay: ve olaylarin fa-
illigini Allah’a degil de cinlere vermeyi veya bazi seylerin ger-
ceklesmesinin gergek sebebi olarak cinleri gormeyi ifade eder.
Araplarin cinleri bu gekilde digiinmeleri onlarin gergekligine
isaret etmez. Zira onlar Allah’tan bagka tanrilara da tapiyorlardi.
Onlarin tapmalari, nasil taptiklar tanrilar gergek yapmuyorsa,

ayni durum varligina inandiklari cinler i¢in de gegerlidir. Ayn:
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yanlis mantikla, Araplar Allah ile cinler arasinda soy-sop ilis-
kisi de kurmaktaydilar. Yukarida anildig gibi, Saffat stiresinde,
Allah ile cinler arasinda nesep iliskisi kuran bu putperest zih-
niyet elegtirilmekeedir.

Bu varlik tarzlarina iligkin benzer algilari, Hint ve Cin gibi
dogu geleneklerinde gormek de mimkiindiir. Hint ve Cin kiil-
tiirii de, gayp lemiyle (numinous world) akigkan bir trafigin
seyrettigi bir diinyaya sahiptir. Bu varliklarin bulundugu dlemle
iliski kurabilme kudreti, Hint kiiltiiriinde kast sisteminin bo-
zuldugu yegine alanlardan biridir.*

Kur’an'da gegen cin terimine iligkin yorumlarin neredeyse
tamamina yakininin, Kur’anin esatir/efsane dedigi bu folklo-
rik ve mitolojik anlatimin etkisiyle yapildig1 goriilmektedir.
Kur’an’in halkin guurunda koklesmis bu efsanelere gonder-
mede bulunmasinin farkli sebepleri vardir. Bunlardan 6nemli
biri agagidaki ayette goriilmektedir:

05 N} Y15 Gt Ll G

Cinni de insi de bana ibadet etsinler diye yarattim.*!

Bu ayet goriinen ve gortinmeyen butiin varliklarin Allah’a
bagli olduklarini, O’nun diginda bir hitkiimranliklarinin bulun-
madigini beyan eden ve Allah’in biitiin varlik alanlari tizerin-
deki kudretini 6ne ¢ikaran bir anlam 6rgiistine sahiptir. Arapla-
rin ve onlardan 6nceki milletlerin cinler, sirenler (peri kizlar),

musalar/miizler (ilham tanricalart) vs. hakkindaki inanglaryla,

evren goriinmez varliklarla kugatilan bir alana ¢evrilmigti. Bu

30 Bkz. Daniel Gardner, “Ghosts and Spirits in the Sung Neo-Confucian World:
Chu Hsi on kuei-shen’, Journal of American Oriental Society, vol:115, No:4,
1995, p.598-611.

31 Zariyat 56.
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varliklarin ya dogrudan ya da bazi insanlar1 kullanarak 4lem
tizerinde etkin olduklarina inaniliyordu. Kur’an bu verili du-
rumu dikkate alarak, bu varliklarin ger¢ek olup olmadiklarin:
tartigmaya a¢cmadan: “cin yani gériinmez varlik olarak inan-
diklarinizin tamami bizim hakimiyetimiz altindadir, bizim hi-
kiimranligimiz diginda onlarin bir etkisi yoktur ve sizin tizeri-
nizde de kontrolleri s6z konusu degildir” demektedir. Bu ayet
goriinen ve goriinmeyen biitiin varliklarin Allah’a bagli olduk-
larini, O’nun diginda bir hitkiimranliklarinin bulunmadigini
beyan eden ve Allah’in butiin varlik alanlari tizerindeki kud-
retini 6ne ¢ikaran bir anlam 6rgiisiine sahiptir.

Ayni sekilde “Goklerden haber almaya calisan her turli
gaybi varlig1 bir atesin (s7h4b?) takip ettigini” sdyleyen ayet
de mecazi olarak alinmali ve §6yle anlagilmalidir: Kur’an’in ge-
lisinden 6nce gayptan cinler araciligryla haber aldigini séyle-
yerek insanlart kendine baglayan ve onlara tahakkiim edenle-
rin bu iddialari, Kur’an’in gelisiyle yalanlanmaktadir. Kur’an
cinlerin ve onlarla iletisimde bulundugunu séyleyen sair ve
kahinlerin bu yoéndeki beyanlarinin yalan ve uydurma oldu-
gunu ilan etmektedir. Goklerden haber almaya ¢aliganlari takip
eden ates, Kur’an mesajidir. Bu mesaj, cinlerin gayptan haber
alma iddialarini, bu iddiaya dayali olarak insanlara hitkmetme
kudretlerini de yakan yok eden bir atestir. Ayetin bu varliklarla
ilgili anlatimindaki temel odag: kaybederek, bu olayin onto-
lojik olarak nasil gerceklestigi tizerinde kafa yormak/disiin-
mek ve daha da ileri giderek, madem Kur’an onlardan bah-
sediyor, o zaman bunlar acaba nasil varliklardir geklinde bir
soru sormak, Kur’an'in bu anlatimiyla vermek istedigi mesajt

iskalamak demeketir.

32 Cin72:8,9.
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Araplarin cin algilari ve sitk manugs iginde onlara yiikle-
dikleri ozellikler Kur’an tarafindan dile getirilmekte ve eles-
tirilmektedir. Benzer bir sirk durumuna simdi de insanlarin
dugtigiini gormek tziiciidir. Allah mi'minlere, cin/seytan/
iblis -ad1 her neyse- gibi varliklarin zarar veremeyecegini on-
lar tizerinde bir tahakkiimde bulunamayacagini beyan ederken
(Isra 17:62-65), birilerinin cinlendigini séylemesi ve bunlardan
kurtulmak i¢in cin taifesinin (cincilerin) pesinden kogmasi, bu
sirkin giniimitizdeki tezahiirtinden bagka bir sey degildir. Bu
tutumu Cin stiresindeki ayetlerden takip edelim:

Cin Stiresinin altinci ayeti, cincilerin (cinden insanlarin/
ricaliin minel-cinni) kendilerine siginan yahut bagvuran in-
sanlarin korkulariny, zilletlerini ve zafiyetlerini daha da aru-
racaklarini (rehak) bildirirken, on tiglincii ayet Allah’a giive-
nip dayananlarin boyle bir korku ve endiseden emin olarak
yasam siireceklerini ilan etmektedir. Ilging bir sekilde ayette
gegen rehak terimi, korku, zafiyet ve zillet gibi bagimli insan
psikolojisini tanimlamaktadir. Bunlar tam da cinlendigi soy-
lenen insanlarda gozlemlenen belirtilerdir. Imam Matiiridi, ne
amag i¢in olursa olsun, insanin Allah’a degil de cinlere sigin-
masini sirk olarak tanimlamakeadir. Buna ek olarak MAturidi,
“cinlerin yahut cincilerin (cinden insanlarin) onlara siginanla-
rin korkularini daha da artirdiklar” ayetinde korkunun kayna-
ginin cinler degil, insanin bu yondeki yonelimi oldugunu dile
getirmekeedir.”> Maturidi’ye gore daha giiclii bir varlik olan in-
sanin, bu tiir vehmi varliklara siginmas, zafiyet ve insan cinsi-
nin agagilanmasidir. Cinler 6yle bir zafiyet durumundadirlar

ki, insanlara zarar vermeleri sz konusu olamaz.>*

33 Te'vilati’'l-Kur’an, c.16, s.161.
34 Matiridi, agy.
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Denilebilir ki eger bunlarin insanlara bir zarari olmayacaksa
neden serlerinden Allah’a siginilmas istenmektedir? (Ornegin
Felak ve Nas stireleri).

Bu stirelerde goriinen goriinmeyen her tiirli kotilitkten
Allah’a siginilmasinin istendigi dogrudur; bu kotiiliiklerin kay-

nag ise insanlardir, gériitnmeyen varliklar degil:

“Yaratug@: seylerin serrinden, karanligr ¢oktiigii zaman gece-
nin serrinden, digiimlere tifleyenlerin serrinden ve kiskang
kisinin serrinden sabahin Rabbine siginirim.”*

“Insanlarin kalplerine vesvese sokan, pusuya ¢ekilen cin ve
insan seytanin (kotiiliige kaynaklik edebilecek her tiirlii go-
riiniir, goriinmez varligin) serrinden insanlarin Rabbine, in-

sanlarin mutlak Melikine, insanlarin {lahina siginirim.”*

Strelerde geytan yahut cinin insana zarar vermek tizere ak-
tif birer varlik olarak beklediklerini ve ona tuzak kurduklarini
soylemek miimkiin degildir. Ornegin, karanligin ¢okmesi tek
bagina geceyi ser yapar m1 ki, Allah gecenin serrinden bahset-
mektedir? Stiphesiz buradaki ser, gecenin karanligindan korkan
insanin kendi i¢inde yarattg1 ruh haletinden ve bunun yarat-
ug1 psikozdan bagka bir sey degildir. Ayni sekilde diigimlere
tiflemek tek bagina hicbir kottiligiin kaynag: olamaz. Ama ken-
disi i¢in boyle bir tiflemenin ger¢eklestiginden stipheye diigen
insant, bu siiphesi bir kurt gibi iginden kemirmeye balar. Ina-
nan ve Allaha giivenen, Allah’a miitevekkil olan (gormedigi
ve kontrol altina alamadig yer ve zamanlarda butiin vekaleti
Allah’a verme giivenini gosteren) bir miiminin béyle bir sii-

regten etkilenmesi miimkiin degildir. Zira meydana gelen etki,

35 Felak Stresi.
36 Nas Stresi.
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dugtimlere Gfleyenin etkinligini degil, ona inanan insanin za-
yifliginin ve inang bozuklugunun etkisidir.

Insanlarin kalplerine vesvese sokan cin ve insan yani go-
riinen ve goériinmeyen biitiin varliklarin serrinden bahseden
ayette de benzer bir durum vardir. Insanin kalbine vesvese so-
kan kendisinden bagkas: degildir. Biitiin vesveselerin kaynag:
olgunlagmamig ve yakin olarak inanamamig insanin kendi zih-
ninin trettikleridir. Hicbir sey ya da kimse, insanin kalbine bir
sey tfliyor degildir. Vesvese ifadesi de bunu géstermekeedir.
Biitiin bu olumsuzluklarin kaynagi insanin kendisidir, dolayi-
styla gaybi taglamanin bir anlami yoktur. Allah’a inanan ve gii-
venen insanlarin, tabiri caizse, zihinlerine kurduklar: bu anti-
viriis programi; kendilerine bulagma ihtimali olan her turli
virtisi, cini, seytant kendinden uzak tutmaktadir.

Ornegin cinnet gecirdigi veya cinlendigi sdylenen kimse-
lerin beyinlerinin fiziksel veya kimyasal bir dengesizlige ugra-
dig1 net bir sekilde gozlenmekeedir. Bu sebeple de cinlerle ilig-
kilendirilen hastaliklarin (mecnunluk, maraz, vs.) tamamina
yakini, beynin fiziksel ve kimyasal yapisinda meydana gelen
dengesizliklerden kaynaklanmaktadir. Sizofreni, psikoz, dep-
resyon gibi hastaliklarin, insanin fiziksel ve kimyasal yapisinin
degismeye bagladig: ergenlik ¢aginda ortaya ¢ikmasi, bu iddi-
amiz1 desteklemektedir. Yeni dogum yapmis kadinlarda goz-
lendigi soylenen albast: mitolojisini de bu kapsamda degerlen-

dirmek gerekir.’” Bu insanlarin kendilerini kaybetme, ¢ildirma

37  Genel olarak al karisi veya al basty, yeni dogum yapmis kadinlara ve atlara mu-
sallat olan korkung bir yaratik olarak hayal edilir. Uzun boylu, uzun parmakl
ve uzun tirnakhidir. Cok ¢irkin ve igreng bir surati vardir. Bedeni yagli, uzun ve
siyah saghdir. Saglari, darma-daginiktir ve kocaman bir basa sahiptir. Digleri at
disi gibi iri ve seyrek, ayaklar1 ise terstir. Bunlar lohusa kadinlarin ve yeni do-
gan ¢ocuklarin cigerlerini yiyerek beslenirler. Daha ¢ok kirmizi elbise giyerler;
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belirtileri viicut kimyalarinda meydana gelen degisimle ve bu
degisimin onlarda yarattg zafiyetle ilgilidir. Zira ayni kisiler
hayatlarinin baska dénemlerinde bu belirtilerin hi¢birini gos-

termemekeedirler.

Seytan

Seytan, $-#-7, kokiinden gelen ve kétilik yapmak, zarar
vermek anlamlarini iceren bir fiildir.*® $eytan, insanlarin ve
cinlerin kotii olanlarina verilen bir sifattir.”” Ornegin, iblis
insanin ustiinligiint kabul etmemekle ve ardindan ona zarar
vermek tizere Allah’tan kiyamete kadar siire istemekle geytan-
lagmis oldu. Ebu Ubeyde “Seytan; cinlerden, insanlardan ve
hayvanlardan zarar verenlerin niteligidir” demektedir.*” Cinle-
rin ve insanlarin seytanlarindan bahseden En’am stresinin yiiz
on ikinci ayeti buna delil olarak gosterilmektedir. Yani geytan-
lik insanlara eklenen bir sifattir.

Kur’an’in seytana yiikledigi temel nitelikler onu kargimiza
kotilugin temsilcisi olarak ¢ikarir. Onun biitiin varligs insan-
larin siirekli kotiilitk pesinde kosan tarafinca temsil edilmekte-
dir. Insanin kalbinde ve zihninde onu dinlemeyen, siirekli ¢a-
tisma halinde tutan, zihnini ve kalbini hi¢bir zaman sitkinete
erdirmeyen geytan; insanin icindeki ikinci bir kisi gibi hareket
etmekte, onu vesveseleriyle ele gegirmeye ¢aligmaktadir. Bagka
bir ifadeyle insanin icine girmektedir. Sirekli kotilikler pe-

sinde kogan ve ele gecirdigi insani bu yonde kodlayan seytani

su basinda ve agaglik yerlerde yasarlar. Ilgingtir ki, bu mitolojik tanimlamalar
Anadolunun birgok yoresinde cinler igin yapilmaktadir.

38 Ragib Isfehani, Miifredat, s.454. Ragib, bazi dilcilerin, nun'u ziyade sayarak fi-
ilin kokiinii sate olarak gordiiklerini de nakleder.

39  Zemahgeri, el-Kegsaf an hakaiki gavamidit-tenzil, c.IV, 5.824.
40  Mecazi'l-Kurin, c, s.23.
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tarafin mutlak egemenligiyle insan biitiiniiyle seytanlagabilmek-
tedir. Kur’an bu tipleri insan seytanlar olarak desifre etmekee-
dir.*! Insandaki seytani aktif hale getiren ondaki irade zayiflig,
tmitsizlik, ne yapacagini bilemeyis, kararsizlik ve siiphe hali-
dir. Insandaki bu zihin halleri aktif oldugu anda insanin yap-
ug1 eylemler ve hareketler birer seytan isine dontigmektedir.

Kur’an seytandan bahsetmeye insanin yaratiligiyla baglar.
Seytanin faaliyeti olarak gosterilen her gey, insanin i¢indeki
arzulart tetiklemek, cazip gostermek seklinde kendini goster-
mektedir: “Derken seytan onlara (Adem/erkek ve Havva’ya/ka-
dina) fisildad”** ayetinde oldugu gibi. Bu yoniiyle seytan, nef-
sin insana stirekli kotiligi emreden yontyle (nefs-i emmare
bi’s-siii) ozdeglesmektedir. Seytanin gercekligi, insanin i¢inde
cereyan eden bu hisler, duygular ve bunlarin fiile d6ntigmiis hal-
leri kadar gercektir. Su ayet bu duruma terciman olmakradir:

“Ne zaman seytandan kott bir digiince seni diirterse,
Allah’a sigin..> "

Seytanin diirtmesi, insanin aklini igletmeyerek i¢giidiileri-
nin kontroliine girmesi ve insani tarafini birakarak begeri giic-
lerinin pegine takilmasini ifade eder.

Kur’an'da kotiiliik, 6zellikle Hz. Adem’in yaratiligini anla-
tirken bir gahis olarak temsil edilmis ve ona has ismi ise “Sey-
tan Iblis” olarak belirlenmistir. Adem ve Havva yasaklanan
meyveden yiyince (kendilerine iyiyi ve kotiiyti bilme yetenegi
yitklenince (ruh tiflenince), isyan eden, s6z dinlemeyen taraf-
larini aktif hale getirmigler ve seytan nitelemesi de bu andan

itibaren insanla beraber anilmaya baglamigtir. Yine seytan bu

41 Enéam 6: 112.
42 Araf 7: 20
43 Araf 7: 200.
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andan itibaren, Allah’a karg1 kotiligiin sembolii olarak sah-
neye siiriiliir. Insan1 kétiiliige sevk eden, bu yonde ona siirekli
vesveseler verdigi soylenen insanin kendisinden bagkas: degil-
dir. Kur’an'in beyaniyla iyilikler Allah’tan, kottlikler insanin
kendindendir,” yahut karada ve denizde meydana gelen bii-
tiin bozulmalar/kétiilikler insanin elleriyle kazandiklarinin
birer sonucudur.® $eytanin insan anlaminda kullanildigina
giizel bir 6rnek, su ayette de goriilebilir:

“Inanm1§ olanlara rastladiklar: zaman, inandik derler. Fa-
kat seytanlariyla yalniz kaldiklari zaman, biz sizinle beraberiz,

onlarla sadece alay ediyorduk, derler.”*

Halk ve Emyr Varliklar1 Arasindaki Iliskinin Niteligi

Cin teriminin insan anlaminda kullanilmasinin diginda
goriinmeyen biitiin varlik tarzlarinin ortak adi olarak kulla-
nilmast durumunda insanla nasil bir iligki icinde bulunduklar:
sorusuyla kargilagiriz. Biittin varliklar1 gérdigiimiiz, dokun-
dugumuz bagka bir ifadeyle bes duyumuzla algilayabildigimiz
varliklardan ibaret saymak ne kadar yanlis ise, géremedigimiz
varliklari da Gizerimizde hikimiyet kuran, bize zarar vermek
tizere her an tetikte bekleyen varliklar olarak algilamak o ka-
dar yanlistir ve hasta bir zihin halinin diga vurumudur. Hele
cin terimini somutlasturarak dokunulabilir, goriilebilir, ileti-
sim kurulabilir, kendisinden haber alinabilir bir varlik olarak
tasavvur etmek, Kur’an'in yikmak istedigi mitolojinin (esdzir)
tam kendisidir. Buna dayali olarak Imam $afit’nin “Her kim

bir cin gérdugiini yahut gortstiigiinii séylerse, yalan séyleme

44  Nisa 4: 79.
45 Rum 30: 41.
46 Bakara 2: 14

64



SABAN ALI DUZGUN

suguyla cezalandirilir” yontindeki fetvasi, bu yargimizi des-
teklemekeedir.

Giivenme ve inanma hissini kaybeden insanlarin 6nce psi-
kolojik ardindan psikosomatik (beden iizerinde de etkisini gos-
teren zihin kaynakli hastaliklar) olarak yagadig: rahatsizliklar
kendi beyninin tirettigi rahatsizliklardir. Bir bilgisayarin igle-
tim sistemine yani programina giren bir viriisitn onun meka-
nik kismina zarar vermedigi ama programlarini ¢okerttigini
ve onu islemez hale getirdigini biliyoruz. Buna kiyas edildi-
ginde, zihinsel zafiyetlere neden olan goriintir goriinmez her
tiirlit zararlt inang ve diisiince (viriis) insani yavag yavas ¢okert-
mektedir. Insanin beyin yapisi bu tiir i¢ ve dig etkilere agikuir.
Insanin agirt heyecan, agirt korku, agirt hiiziin ve asir1 seving
hali beyin programini degistirebilmekte; fakat insan bunun
nasil meydana geldigini bilemedigi i¢in, yagadigi durumu go-
rinmez varliklara baglayip bircok bozuk ruh halini yagamaya
baglamakrtadir.

Normal sartlar altnda, saglikli bir zihnin ve beynin bu
tir etkilere agik olmadigi Kur’ani bir beyandir. Cin stiresi 13.
ayet, Allah’a inanan (ve bu imanla zihnini gii¢lendiren, tabiri
caizse zihnine anti-viriis programi yerlegtiren) insanlara hig-
bir korku kaynaginin etki edemeyecegi ifade edilmektedir.
Gozle goriillemeyen bu varlik tarzlarinin gaybi bilmesi de s6z
konusu degildir.”” Seytanin (kotiiliige kaynaklik eden her tiir
varligin) insan tizerinde higbir etkisi yokeur. Kétiiliige meyle-
denler bunu kendi 6zgiir iradeleriyle yaparlar ve buna uygun
bir gelecegi kendi elleriyle hazirlarlar.

Seytan (insanin ger taraf1) giiciinii yine insanin zaafiyetin-

den alir. Seytanin en giiglii oldugu an, insanin en zayif oldugu

47  Sebe 34: 14; Cin 72: 10
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ana denk diiger. Insan icin asil tehlike, bu zayifligin yaratug
zihinsel karmasga kargisinda gergek ile sahte olan arasinda ya-
pamadigi ayrimin, onu uguruma siiritklemesidir.

Kiyamet giinii geytan biitiin ¢aligmalarina kargilik, bir so-
nug elde edemedigini ve insanlar tizerinde bir giice sahip olma-
digin itiraf edecektir. Zira seytan insanlara aldatmadan bagka
hicbir gey vaat etmez*® ve geytanin hilesi zayiftir.”’

“Seytan kendine uyanlar1 aldatir, sonra yalniz birakir.”>

Seytana uydugunu soyleyip de sorumlulugu ona vermek
isteyen insana geytanin sozii su olacakeir:

“Ben senden uza@im, ben 4lemlerin Rabbi olan Allah’tan
korkarim.”>!

“Allah miimin kullarini geytanlara karst koruyup kolladi-
gin1 soylemekeedir.”>?

“Hesap ve yargilama bitip is tamamlaninca seytan (buraya
girmemize sebep sensin diyenlere) soyle diyecektir: Allah’in
size vaat ettikleri gergekti, ben ise size bog vaatlerde bulun-
dum ve sizi aldattim. Aslinda benim size istedigimi yaptira-
cak giicim yokrtu...”>

“... Demek ki seytan (seytan tabiatl dost) insan1 boyle ya-
payalniz birakiyormug”>*

Insan bu ele gegirilmeyle ya asir1 korkularin ya da agir tut-

kularin merkezi haline gelmekte ve bir saplant: (obsesyon) hali

48 Isra 17: 64

49 Nisa 4: 76.

50 Furkan 29.

51 Hasr 16.

52 Isra 17: 65.

53  Ibrahim 14: 22.
54  Furkan 25: 29.
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yasamakrtadir. Sevdigini taparcasina sevmekte, korktugundan
olumiine korkmaktadir. Bu denge halinin kayb: insanin sey-
tani tarafinin en aktif halde bulundugu konumu temsil eder.
Bunun Kur’an lisanindaki ad1 hevdnin esiri olmaktir. Kur'anda
insanin hevdsi, i¢inde onu siirekli kotiye yonlendiren ilab et-
kinliginde bir gii¢ olarak sunulmaktadir. Béyle sapkin bir ilah
tarafindan ele gegirilen kigi Kur’an tarafindan, tutacag: yolu
hicbir zaman bilemeyen bir sagkin, gerceklere kars: kulagr ka-
pals, kalbi miihiirlii ve gozii perdeli bir kimse olarak resmedil-
mektedir.>® Hevdsi tarafindan ele gecirildigi i¢in alg1 ve idrak
yollar1 kapanan béyle birinin stirekli yanles yargilara ulasug
anlatilmakeadir. Insanin seytanilesen yahut sahte bir ilaha dé-
nigen bu bevdsi, ancak insanin meleki olarak adlandirilan di-

ger yoniiyle kontrol altina alinabilmektedir.

Sonug

Insanin gayp konusundaki bilgisizligi, onu istismara agik
hale getirmektedir. Bu istismar, yaygin bir sekilde cinler konu-
sunda kendine alan bulmaktadir. Cin terimi etrafinda yarau-
lan korku, folklorik bir¢ok unsur da eklenerek kulaktan ku-
laga gittik¢e biiytimiis ve akl-1 selim sahibi insanlar1 bile esir
alir hale gelmistir. Kur’an-1 Kerim, insanlar tizerinde etkin ol-
duklarina inanilan bu giiglerin mi‘minler tizerinde hi¢bir kont-
rollerinin olamayacagini ilan etmesine ragmen, insanlarin cin
tasallutundan bahsediyor oluglari, hayatimizi Kur’an’in 6z-
giirlestirici ruhundan ne kadar uzak bir tarzda inga ettigimi-
zin gostergesi durumundadir.

Kur’an-1 Kerim Islam'dan 6nce cinlerin gayptan bilgi ala-

rak insanlar tizerinde hakimiyet kurduklar1 yoniindeki inanct

55 Casiye 25: 23.
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yikmig ve kontrolii tekrar insana geri vermistir. Bu noktada,
Hz. Siileyman’in Belkis'in tahtint Yemen'den Kudiise getirtme
kissasinda, cinlerden ifrit denilen varlik ile kendisine ilim ve-
rilen kisi karsithg anilmaya degerdir. Kendisine gelecek olan
Belkistan 6nce onun tahtini getirterek biytkliginit goster-
mek isteyen Siileyman, bu isi kendisi i¢in kimin yapacagini
sorunca, Cinlerden bir ifrit ‘oturdugun yerden kalkmadan o
taht1 sana getiririm” (Neml 27:39) der. Bunun iizerine, orada
bulunan bir alim 6ne ¢ikar ve “géziinii agip kapayincaya ka-
dar taht1 ona getirecegini” sdyler (Neml 27:40).

Bu kissa, cin olarak adlandirilan varliga kargi, bilgiye ve
alime verilen degeri gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Bu
olaganiistiiligiin sahibi ne peygamberdir ne de bir cin; aksine
bilgisel donanima sahip bir sahistir. Neml stiresi otuz sekizinci
ayetten itibaren anlatilan bu olayla, bilginin ve kontrol edilebi-
lenin kargisinda cinle temsil edilecek olan ve agiklanamayacak
bir olay olarak yticeltilebilecek olanin 6nii kesilmis olmakta-
dir. Zira ‘kendisine ilim verilen bir kigi’ vurgusuyla, anlagilabi-
lir, agiklanabilir, ilke ve kurallara bagli olan ve herkese agiklig:
sebebiyle nesnelligi bulunan bir anlayig 6ne ¢ikarilmakeadir.
Ayn1 zamanda bilgi sahibi oldugu soylenen kisinin sahip ol-
dugu bilginin 6zelligi de ayette vurgulanmakta ve bu bilginin
‘kitabi” oldugu soylenerek objektifliginin alt1 ¢izilmektedir.
Boylece gorinmez varliklara baglanabilecek her tiirli eylem,
makul bir zemine ¢ekilerek insanlara tahakkiimde bulunacak
gaybi varliklara insiyatif verme siirecinin 6nii kapatilmaktadir.
Bilginin ve insanin cinin 6niine gegirildigi bu olaydan binlerce
yil sonra, insanlarin kendilerini zelil ederek cinlerden medet

ummasl, insanligin bilim ve teknikte kaydettigi onca gelismeye
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ragmen, zihinsel olarak ne kadar ilkel durumda bulunabilece-
gini gostermesi agisindan manidardir.

Cinler s6z konusu oldugunda tartigilmas: gereken mesele
onlarin var olup olmadiklar1 degildir. Mesele onlarin nitelik-
leri ve insanla iligkileridir. Bu ¢er¢evede Kur’an cinden bahse-
derken, daha once insanlar tizerinde hakimiyet kurma giicii
verilen cin algisini ytkmakta; bunun yerine cini, insana zarar
verme giicti bulunmayan ve gayptan bilgi elde edemeyen pa-
sif bir varliga indirgemektedir. Kur’an boylece varlik hiyerarsi-
sini de muhafaza etmekte ve maddi varliklar ve goriinmeyen-

ler arasindaki iletisim konusundaki uydurmalar1 da ortadan

kaldirmakeadir.
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MIiRAG NEDIR? PEYGAMBERIMIZ
HZ. MUSA'NIN TESVIiKi ILE ALLAH iLE
PAZARLIK YAPMIS MIDIR?'

IR R

Hiseyin Atay
Prof. Dr, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Ana Bilim Dall
(E) Ogretim Uyesi

1slam diinyasinda Hz. Muhammed’in 6limiinden sonra bi-

yitk mitoloji yazarlari ¢iktr. Hz. Muhammed hakkinda 6yle
hikayeler uydurdular ki, ona tanr1 adini takmadan verdikleri si-
fatlarla tanri seviyesine yiikselttiler. Oysa Kur’an onun insanli-
ginin aczi tizerinde ¢ok durdu. Hz. Muhammed’i Allah’in kar-
stsina ¢ikarip yiiz ytize konugturdular. Eski alimler, bu rivayet
ve hikayelerin nereden kaynaklandig tizerinde durmadilar. Sa-
dece hadisciler, ravilerin zahiri durumlarina biraz bakip yalan
soylemeyecekleri hikmiinii verip, soyledikleri sozleri Kur’an
gibi senet kabul ettiler. Genel kan1 odur ki, bu sozler ikinci
neslin sozleridir ve sonradan Hz. Peygamber’e isnat edilmis-
tir. Tek rivayetli (haber-i ahad) hadislerin itikadi meselelerde
delil kabul edilemeyecegini Mutezile, Maturidiyye ve Esariyye
kaide olarak kabul etmislerdir.* Takildiklar: hadisler tek riva-
yetli olup akli deliller ve Kur’an’a zittir. Tek rivayetli hadisler

1 Bu makale su eserden alinmugstir: “Atay, Hiiseyin, Kurana Gore Aragtirmalar I,
Ankara: Atay Yaynlari, 2012, s. 63-70.

2 H. Atay, Islam’in Inang Esaslari, 139, Ankara, 1992.
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itikat konusunda delil olamaz. Her ne kadar ihtimal ve imkan
dahilinde olsalar da ilmi ifade etmezler. Nasil olur da akli de-
lile muhalif olduklar1 halde kabul edilmeleri miimkiin olur??
Bu konuda miitevatir bir hadis olmadig: gibi rivayetler arasin-
daki ihtilaflar da celiski oldugunu gosterir. Itikadi higbir ko-
nuda miitevatir bir hadise rastlamadim.

Hz. Muhammed’e isnat edilen bir olay da ‘mira¢’ olayidur.
Mirag; yikselmek, yiiksege ¢tkmak anlamina gelir. Bu mana-
dan 6tiirii, asansore mirag yani yukari ¢ikaran alet demiglerdir.
Hz. Muhammed’e isnat edilen mirag da ise, Kudiisten ‘burak’
denilen hayvana binip yedi kat gogiin ustiinde arsa ¢ikuigr ve
-haga!- Allah ile yiiz yiize konugmus oldugu anlatilir. Hz. Mu-
hammed bu yolculuk siiresince gégiin her katinda bir peygam-
berle kargilagmus, altinct gokee ise Musa peygamber varmus.

Yiice Allah’in istedigi zaman, sevgili kulu Hz. Muhammed’i
kéinat icinde herhangi bir yere gotiirtip getirmesine metafiziki
acidan imkan-1 akli ile miimkiin denebilir. Ancak imkan-1 fiili
acisindan Kur’an, Hz. Muhammed'in Yiice Allah’in kargisina
cikip da kargi karsiya konugmalarina izin vermez. Ciinkii bu
durumda Yiice Allah’in madde ve cisim olmasi s6z konusu olur.
Kur’an'da “O’nun benzeri higbir gey yoktur™ deniyor. Bu ayet
kargisinda Miicessime ve Misebbihe’nin diginda biitiin mez-
hepler Allah’in cisim olamayacagini ¢ok titizlikle vurguladik-
lar1 hélde nasil bu eliskiye digtiler? Sik sik tekrarladigimiz
gibi, insan once bir geye sonuna kadar inaninca onun yanlig
veya dogru oldugunu diisinmeden o sey inancina, akla ne ka-

dar ters de olsa kanaatini degistirmiyor. Bunun i¢in diyoruz ki,

3 Ebul-Muin Nesefi, 1/366, H. Atay Tahkiki, Diyanet 1§leri yayini, 1993, Fatih
niishasi 92-a, serez 121-b.

4 Sura42/11
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once ilim sonra iman. Kur’an'in ilkesi budur. Once iman sonra
ilim olursa, insan yoldan ¢ikar, ¢iktigini da bilmez.

Hz. Muhammed, miragta Allah’la gorisiip donerken Hz.
Musa’ya ugradiginda Hz. Musa, Peygamberimize su soruyu
sormus: Yice Allah’tan immetine ne hediye gétiiriiyorsun?
Hz. Muhammed de giinde elli vakit namazi gotiirtiyorum, ce-
vabini vermis. Hz. Musa, Hz. Muhammed’e, benim tecriibem
var, bu insanlar elli vakit namazi kaldiramazlar, git Rabbinden
bunu indirmesini iste, demis. Hz. Muhammed geri donmiis
Rabbine ¢ikmig, Allah da beg vakte indirmig; Hz. Musa gene
itiraz etmis, Hz. Muhammed’i geri gondermis. Cenab-1 Hak
bes daha indirmis ama Musa tekrar itiraz etmis, bu itiraz ve gi-
dis gelis dokuz defa tekrar etmis. Ciinkii Cenab-1 Hak her de-
fasinda bes indirmis ve en sonunda beg vakte inmis, yine Hz.
Musa, bu da ¢ok buna da dayanamazlar, demis, Hz. Muham-
med ise, artik Rabbimden daha aza indirmesini istemekten
utanirim, cevabini vermis ve boylece bes vakit namaz Misli-
manlara farz olmug, ancak sevabi elli vaktin sevabi olacakmus.

Bu hikayeyi uyduran ¢ok akilli ve zeki birisi olmalr ki,
Kur’an’in getirdigi miinezzeh, yiice, mutlak Allah anlayigini
putperestlik, Yahudilik ve Hristiyanliktaki tanr1 anlayiglarina
benzetti. Allah’1 argtan indirdi, bir insan gibi misafirini kar-
siladi, konugtular, sonra ayrildilar. Sonra Hz. Musa’nin itirazi
ile dokuz defa daha Allah’in huzuruna ¢ikei. Allah, dokuz defa
inip ¢ikti m1, misafirini kargilamak i¢in, yoksa gelecegini bil-
digi icin orada m1 bekledi? Bu gibi sorulari sormak bile Kur’an
acisindan ne kadar yanlis ve ayip degil mi? Ama, buna inan-
mak, Kur’an agisindan rezaletin rezaleti, kiifiir, en azindan
Allah’in zatina nezaketsizliktir. Tum bunlar, Allah’in oglu

olmadigini, hi¢bir seye benzemedigini o kadar sert ifadelerle
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anlatan Kur’an inancini temelinden yikmaya yonelik bir mi-
tolojidir. Ama cahil, gafil, kafasiz raviler ve onlarin destekle-
yicileri ve inananlari, burada Allah’in yiice, mutlak varligin
distinmeyi akil edememigler. Hz. Muhammed’i Allah’in ka-
tina ¢ikararak onu yticeltmek, Allah’in vekili, dinyay: idare
etmekte yardimer mevkine koymak istemislerdir. Hristiyan-
lar da Hz. Isa’y1 Allah’in oglu yaparak bu misilli bir ciiriim
islediler. Misliman mitolojistler de Hz. Muhammed’i boyle
yiiceltmek, Hz. Isadan yukarida gostermek istemislerdir. An-
cak fazilet araniyorsa bunun i¢in Kur’an’a bakmak yeterlidir.
Kur’an Hz. Muhammed’i digerlerinin aksine dinin kendisiyle
tamama erdigi son peygamber olarak tanitmigtir . Yiice Allah,
ondan bagka hicbir peygamberine gonderdigi vahiyde, aruk
dininizi tamamladim, bundan sonra peygamber gelmeyecek-
tir, dememistir. Kur’an ile Tevrat ve Incil arasinda bir muka-
yese yaparak Hz. Muhammed’in peygamberligini anlatmak
cok yeterli bir delildir. Biz diger peygamberlerin peygamber-
ligine Hz. Muhammed’i delil getiriyoruz. Onlara dayanarak
Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat etmiyoruz, onun
peygamberliginin delili Kuran'dir.

Simdi bu mirag kissasinda inan¢ bakimindan olan ¢eliskileri
ve yanligliklar1 gosterelim. Bu mirag hik4yesinde gegen Allah ile
pazarlik olay1 Tevrat hikéyelerine ve felsefesine gore diizenlen-
mistir. Zaten Hz. Musa’nin da ise karigtirilmasi bunu gésterir.
Yedi kat gogii gecip geliyor, Ibrahim Peygamber bir itiraz ve
tavsiyede bulunmuyor, ni¢in? Ciinkit Hz. Musanin biitiin pey-
gamberlerden tstiin oldugunu ve Hz. Muhammed’in de tec-
ritbesiz oldugunu, kafasinin fazla ¢aligmadigini ve milletinin
tutum ve zihniyetine vakif olmadigini; Musanin daha akally,

zeki ve milletini digtinen bir peygamber oldugu anlaulmak
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isteniyor. Bunun Miisliimanlarin kendi aralarinda, kendi kitap-
larinda zikredilmesinin daha etkili olacagindan siiphe edilmez.
Bu celiskiler, biraz kafasini ¢aligtiran halkin bu hikyeyi anla-
tan vaizlere, Hz. Musa ne kadar akilliymis, keske bizim pey-
gamberimiz onun soziini tutsa da bir defa daha Allah’a gidip
namazlari iki vakte indirmis olsaydi, Islam ¢ok daha kolay ve
iyi olacakti, demelerine sebep olmaktadir.

Aslinda namaz daha 6nce farz kilinmisti, degisik zaman-
larda kilintyordu. Abdeste de belki gerek yoktu. Ciinkii abdest
ayeti Medine'de en son inen ayetlerdendir. Namazin bes vakit
olusunun da Medine'de inen ayetlerle tespit ve tayin olunmas,
ayetlere ve olaylara daha uygun diismektedir. Mirag olayinin
gercek olmadigs ortaya ¢ikinca namazin beg vakit olusunu ona
baglamak da yanlis olur.

Elli vakit namazin sevabinin beg vakte verilmesi de sagirtict
olmakradir. Yiice Allah Kur’an'da bir iyilige bir, on, yiiz, yedi
yiiz ve sonsuz sevap verdigini agiklamaktadir. Namaz 6nemli
bir ibadet oldugu hélde onun sevabini on misline hasir ve ta-
yin etmenin, namazin 6nemini diigiirecegi de diigiiniilmelidir.
Disiinselerdi rivayet yanlis ¢ikacakey, rivayet yanlig ¢ikmasin
diye digiinmeyi, akletmeyi yasakladilar.

Mirag kissasinda, Hz. Musa’nin bildigini Hz. Muhammed'in
akil edemedigini, Musanin Muhammed'den daha akilli ve tec-
ritbeli oldugunu ortaya atmanin Kur’an'in ruhuna ve felsefe-
sine aykir1 oldugunu kavramayan bén ve diigtincesiz bir Miislii-
mandir. Hz. Musanin yiice Allah’tan bile daha 4lim oldugunu;
Allah’in Hz. Muhammed’in immetinin elli vakit namazi kal-
diramayacagini bilmedigini, Musa’nin ikazi neticesinde birkag
defa gidip gelerek yapilan el¢ilikle bile Musanin dedigine geli-

nemedigini gormemis, dilgiinmemis ve anlamamigtir. Bunun,
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Kur’an’in Allah anlayigini inkér oldugunu anlamayan Miis-
liiman ise yaramaz biridir. Tevrat'ta Allah’la pazarligin oldu-
gunu ve ona uydugunu soylemek, mirag kissasinin mengeini
gostermeye yeter.

Usuli’l-fikih’ta g6yle bir tartigma geger. Bir hitkmin kal-
dirllmasi yani nesh edilmesi, ancak o hitkmiin uygulamasinin
yapilip tizerinden uygun bir zamanin ge¢mesi neticesinde uy-
gulanamayacag sabit olunca miimkiin olur. Hikmiin daha
miikelleflere ulagmadan degistirilmesi nesih felsefesine ve uy-
gulamasina da aykir1 digmektedir.

Sonug sudur ki; cahil, gafil ve sig kafali kimseler Islam’a so-
kulan buna benzer uydurma hadisler ile Mislimanlari yoldan
cikarmig ve Kur’an’t arkalarina atmiglardir. Oysa Kur’an'in da-
ima 6nde ve yol gosterici oldugu vurgulanmaktadir. Kur’an’a
dontip yanliglart diizelemek farzdir. Musliimanlarin diinya ¢a-
pinda en buyiik avantajlar1 Kur’an’in bozulmadan, degismeden
kendilerine ulagmig olmasi ve ellerinde bulunmasidir.

[sra ise cismani yiiriimek degil ilmi yiiriitmek, vahiy ile
bildirmeketir. Birinci ayette ‘havlehu’ kelimesi ile “ayAtina’ ke-
limesinin Kudiiste olan Hz. Silleyman mabediyle ilgili olma-
yip baska anlama ihtimallerini ileri siiriip mirag olay1 diye bir
sagmalig1 ortaya atanlari, hurafe ve mitolojiler uyduran kitap-
lar1 anlamadan tagiyanlari, Cuma suresi besinci ayet giizel be-
timliyor. ‘Havlehu’ kelimesi bilinen Kudiisin etraft degil mi?
“Ayatina” kelimesini evreni allak bullak eden bir olay (mucize)
olarak yorumlamakta bagarili olamamalarinin sagkinligs ile mi-
ra olayint icat ettiler. Oysa “ayitina” kelimesi Allah’in Israilo-
gullarinin devletlerini yonetirken yaptiklar: zuliimlerine karg:
adaletinin tarihi olarak gozitkmektedir. Adaletinden bagka na-
sil bir mucize ariyorlardi? Bu, Tanrinin peygamberler gonder-

digi bir ulusun zulmiine uyguladig: adalet diizeniydi.
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ibrahim Aslan

Prof. Dr,, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakdiltesi Kelam
Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

il, delalet niteligi agisindan nesnel bir yapidir. Dil, bu
D niteligini “uzlagimsal’ olmasiyla kazanmigtir. Kur’an da
Arap dil sisteminin bu yapist icerisinde Allah ile Cibril dola-
yim1 tizerinden Hz. Muhammed arasinda gergeklesmis tek ta-
rafli bir konugmadir. Arap dilinin biitiin 6zelliklerini tagtyan
Kur’an, anlam evreni ve delalet niteligini ait oldugu dil siste-
minden; anlam sinirlarint da dilin hakikat, meciz, muhkem,
miitegbih, Amm, hass, miicmel ve mufassal vb. gibi anlam bi-
rimlerinden almigtir.”

Kur’an, bu dilsel zemin tizerine kurulu olmasina kargin,
Kirmani, metafizigin agkin ve tasavvur 6tesi olusunu gerekge
gostererek dilin bu alana delaletinin ve ifade niteliginin bu-

lunmadigini savunmugtur.’ Bu yaklagim, Kur’an’in Allah’in, dil

1 Makalenin tamamu igin: “Aslan, I. “Levh-i Mahftizun Delaleti Sorunu”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50 (2009 ): 25-48” (https://dergipark.org.
tr/tr/download/article-file/582667)

2 S0z, harflerin makul bir anlam ifade edecek sekilde yapilandig: 6zel bir dizge-
dir. Bu niteligi tagiyan her yapinin s6z olmasi gerekir. Bkz. Abdulcebbar, Mugni,
VII, ss. 6, 7, 85.

3 Kirmani, bu gorisiini su sozlerle dzetlemistir: . .dillerde belli bir terkibe sahip
olan harflerin delaletleri biitiiniiyle muhdestir. ...yticeligi sonsuz Allah muhdes
degildir. (Buna gore) hadis ve dillerde belirli bir yap: (terkib) icerisinde delalet
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sistemi tizerinden gergeklestirdigi iletisimin delalet niteligini
ortadan kaldirdig: gibi, ilahi kelamin metafizik iceriklerini de
tartigmali hale getirmistir. Bu bakis agis1, Missliman filozof-
larin, kaynagini Kur’an'dan alan kavramlarin delaletlerini akli
ve sembolik delaletlere dontistiirmelerini kaginilmaz kilmig-
ur. Benzer sekilde stfiler de dilin uzlagimsal sinirlarini agarak
Kur’an’i zahiri ve batini delaletleri olan iki katli bir metne do-
niigtiirmistiir.* Esasinda her iki yaklagim, biitiiniiyle dilsel bir
metin olan ve Arap dil sinirlari igerisinde delalet niteligi ka-
zanan Kur’an'in dil zeminini agindirmig ve anlam karmagikli-
gina neden olmugtur.

Kur’an’in nuzdl tertibine bakildiginda levh-i mahftz ifade-
sinin gectigi Burtc suresi, ilk inen stireler arasinda yer almak-
tadir. Buna gore bir siralama yapmak gerekirse strenin, Alak,
Kadir ve $ems surelerinden sonra inmis olabilecegi kabul edil-
mektedir. Bu, stirenin Mekke doneminin baglangicinda, muh-
temelen Habesistan'a Hicret ile Isr hadisesi arasindaki za-
man diliminde indigi anlamina gelmektedir. Stre 22 ayetten
olusmaktadir. “Levh-i mahftiz” surenin son ayetinde ctimlecik

olarak ge¢mektedir. Ifade 6nceki ayetle birlikte su sekildedir:

(21) dmet 335 55 g

niteligi kazanan harflerle muhdeséatin ziddi olan ve diger varliklarla 6zii agisin-
dan benzerlik miinasebeti bulunmayan Allah’a ve layik oldugu seylere delélette
bulunmanin imkénsiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Allah, muhdesatin zidd1 ol-
duguna gore, bu, bizi, Allaha lafiz ve ibarelerle gergekgi (istihkék) bir dela-
lette bulunma imkanini biitiiniiyle ortadan kaldirmaktadir...” Bkz. Kirmani,
Rahetu’]-Akl ss.49-50.

4 Sibli, ‘ilim lisant’ ile ‘hakikat lisanr’ arasinda ayrima gitmis, ilkini peygambe-
rin getirdigi bilgi olarak; ikincisini ise halkin kendisine ulagamayacagi, muta-
savviflarin dogrudan ‘kesf” ile, yani vasitasiz ulagtig: bilgi olarak tanimlamugtir.
Bkz. Ebti Nasr es-Serréc et-Tési, Luma, ngr. A. Mahmtd, T. Abdulkadir (Bag-
dat, 1960), s5.43.
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(22) b peni 3} 3

21 numarali ifadede gegen Kur’an kelimesiyle 22 numarali
ifadede gecen “fi levhin mahfazin” ifadesi arasindaki gramer
iligkisi konusunda goris birligi bulunmadigi anlagilmakeadir.®
Strenin 21. ve 22. ayetlerini bir biitiin olarak gz 6niinde bu-
lunduran Nahivciler, “Kur’an” ifadesiyle iligkisi agisindan “fi
levhin mahftzin” ayetinin okunusu konusunda iki farkli go-
rig ileri stirmiglerdir:

1. Kiraat imamlar1 Ebu Cafer, Ibn Kesir, Ebu ‘Amr, Asim,
Hamza Yahya ve Kis2'1 “mahftz” kelimesini “levh”in si-
fat1 olarak kabul ettikleri icin kesreli olarak (mahftizin)
okumuglardir.* Bu Nahivcilere gore 22. ayet, bir 6nceki
ayetten bir bakima bagimsiz olarak ele alinmistr.

2. Kiraat imamlarindan Nafi ve Muhaysén ise ‘mahftz’
kelimesinin merfu (mahfizun) okunmas: gerektigi
kanaatindedirler. Bu okuyusa gore “mahftiz” 6nceki
ayette gecen Kur’an kelimesinin sifati olmaktadir. Bu
halde Burc suresinin 21 ve 22. ayetleri bir butinlik
icerisinde ele alindiginda su anlam ortaya ¢ikmakea-
dir: —Kur’an tebdil, tahrif ve ziyadeden korunmugtur
(fi levhin’in ifadesinin anlami olarak). Allah bu gey-
lere kargi onu muhafazasina aldi (mahftizun” ifade-
sinin anlami olarak) geklinde verilmistir. Bu alimlere

gore “mahfiz” kelimesini merfu olarak okumak kiraat

5  Ebu Cafer Nehhas, I‘rabuw’l-Kuran (Misir, 1988), V, 5.196; Ebu Muhammed
Mekki b. Ebi Talib el- Kaysi, Kitdbu'l-Kesf, tah. M. Romana (Beyrut: 1997),
8.369; Zeccic, Meani'l-Kur'n, tah. A. A. iibli (Beyrut, 1988), V; 5.309.

6  Nehhas, a.ge., V,5.196; ez-Zeccic, a.g.e., (Beyrut, 1988), V, 5.309; et-Ttisi, Tefsir-i
Tibyan, tah. A. el-"Amili (Mektebetw’l-Emin, t.z.), X, 5.322; Taberi, Cami'w’l-
Beyan, (Kahire, 1954), XXX, s.140.
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agisindan miimkiin ve caizdir. Alimlerin ¢ogu bu gé-
ritgtedir.” Buna gore s6z konusu kelime, 6nceki ayette
gecen ‘Kur’an’ kelimesinin sifat1 olmaktadir. Altisi, bu
okuyus baglaminda surenin son ayeti olan “fi levhin”
ctimleciginin de “mahfaz” kelimesi gibi onceki ayette
gecen Kur’an kelimesinin sifati oldugunu s6ylemistir.
Dolayisiyla “fi levhin mahftizun” geklindeki okuyus,
“bilesik sifatin basit sifattan 6nce gelmesi” gramer ku-

ralina dayanmaktadir.®
Sonug olarak Burtic suresinde gegen “fi levhin mahftz” aye-
tinin okunusuyla ilgili olarak iki farkli goriisiin ortaya ¢ciktig
gortilmektedir. Bunlardan ilki, ayeti gramer agisindan 6nceki
ayetten bagimsiz olarak degerlendirmis, “mahfiz” kelimesini
de “fi levhin” ifadesinin sifat1 olarak anlamig ve esreli olarak
okumugtur. Digerinde ise ayni ayet, 6nceki ayet ile hem yap1
hem de anlam biitiinligi icerisinde ele alinmig ve ayet, sibih
ctimle (ctimlecik) olarak degerlendirilmigtir. Buna gore ifade,
onceki ayette gegen “Kur’an” kelimesinin sifat1 hitkmiinde mii-
talaa edilmigtir. Buna gore ‘fi levhin” ve “mahftz” kelimeleri
Kur’an'in sifat1 olarak anlagilmigtir. Ayetin okunug bicimlerine
iliskin degerlendirmede bulunan Taberi, MiicAhid’e dayanan
bir rivayette “levh” kelimesinin “ummu’l-kitdb” anlaminda;
Katide’ye dayanan rivayette ise “indellah” anlaminda tefsir

edildigini kaydetmigtir.’

7 Nehhas, a.ge., V, 5.196.
8  AlGsi, Rubu’l-Medni, 1V, s.154 vd.

9  Kurra, “mahftiz” ifadesinin okunugsunda ihtilaf etmistir. Hicaz ehlinden Ebu
Cafer, Ibn Kesir, Kufeli kurralardan Asim, Ames, Hamza ve Kisai, Basra ehlin-
den Ebu Amr, mahftz kelimesini esreli olarak okumustur. Mekkeli kurra Mu-
haysin ve Medineli Nafi ise 6tre olarak okumustur. Bize gore her ikisi de dog-
rudur. Clinkii mana agisindan degisen bir sey yoktur. Taberi, Tefsiru Taberi,
XXX, 5.140.
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Kur’an'da sadece Burtc suresi 22. ayette gecen “fi levhin
mahfiizin/mahftzun’ ifadesinin kelime, terkip ve baglam aci-
sindan butiinlik i¢erisinde degerlendirilmesi gerekir. Bu ¢erge-
vede 6ncelikle kelimenin kok anlami tizerinde durmak istiyoruz.

Arapga sozliiklere bakildiginda “levh” kelimesinin, fiil ola-
rak, “goriinmek, gortiniir olmak, parlamak ve parildamak” an-
lamlarinin yani sira “susuzluk” anlaminda da kullanildig: go-
riilmektedir."” Bu baglamda kisi susadiginda :leel 4>Y denir."!
Isim olarak ise kelime, iizerine yaz1 yazilan tahta, enli ve yassi
kemikler icin kullanilir. Bu sebeple tizerine yaz1 yazilabilen ke-
miklere du> U1 51 ad1 verilmistir. Ibn Faris (6.395/1004), ke-
limenin tzerine yazi yazilabilen “omuz” anlaminda da kulla-
nildigina isaret etmig'* ve bir kavram olarak “levh-i mahftiz’u
Halil b. Ahmed’in gériisiine’? yer vererek agiklamigtir. Ibn
Manzir (6.711/1311) da kelimenin, odun parcalarinin yii-
zeyi enli olanlarinin her birine ve tizerine yazi yazilabilen kii-
rek kemigine verilen bir isim oldugunu kaydetmigtir.'* Kaynak
sozliikler, levh kelimesinin kokeni konusunda tam bir sessizlik
icerisinde iken, bazi ¢aligmalarda bu kelimenin Aramice ko-
kenli oldugu gorisiine yer verilmigtir."

Kelimenin kokeni ne olursa olsun, burada bizi ilgilendiren
temel husus, kelimenin Kur’an’in indigi donemdeki delalet ni-

teligi ve kullanim derecelerinin ne oldugudur. Bu ¢ergevede

10 Ibn Faris, el-Mekayis fi'l-Luga, Beyrut: 1994), s.942; Abdulkadir er-Razi,
Muhtaru’s-Sthah, tah. i. Amr (Beyrut, 1993), 5.728.

11  Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 2, s.189.

12 Ibn Faris, a.ge., 5.942.

13 Ibn Faris, a.g.e., (Daru’l-Fikr, 1979), I, 5.23.

14 ibn Manzur, Lisdanu’l-Arab, (Daru’l-Muriyye, tz.), III, 5.584.

15 Esed, Mesadiru’s-$i‘'ri’l-Cahili, (Kahire, 1978), 5.70-71; A. Jeffery, The Foreign
Vocabulary of The Quran, (Baroda, 1938), s.241.
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kelimenin Kur’an’in yani sira hadislerde ve Islam éncesine ait
siirlerde de kullanildig: dikkat cekmektedir.'® Bu, Arap dil gra-
merinin Halil b. Ahmed (6.175/791) tarafindan heniiz tespit
edilmeden 6nce dilin yagayan hafizasinda kullanilan bir ke-
lime oldugu anlamina gelmektedir. Kelimenin, delalet olarak,
“Ozerine yazi yazilabilen biitiin materyalleri” kapsadig: diisii-
nildigiinde, Burtc stresinde gegen “levh-i mahfaz” ifadesi-
nin ne anlama geldigi konusunda ileri siiriilen gortiglerde di-
lin dogal zemini kullanilmamig gibi goriinmektedir. Ciinki
bir sozlitk yazari olarak Ibn Manztir'un, kaynagi Kur’ana da-
yanan levh-i mahfz ifadesinin, “Allah’in, ezelde murid et-
tigi seylerin mahzeni” yani deposu anlamina geldigini soyle-
mesi bunun en garpict 6rnegi olsa gerektir. Ragib el-Isfahani
(6.425/1033) de, Kamer suresi 13. ayette levh’in ¢ogulu olarak
gecen “elvah” kelimesinden hareketle tahta ve benzeri tiirden
olan ve tizerine yazi yazilabilen her bir nesneye bu ismin veri-
lebilecegini kaydetmis,'” fakat o da, “levh-i mahttiz’un keyfi-
yetinin ancak rivayetler ile bilinebilecegini kabul etmigtir. Bu
cerevede o, Kurin'da nekre olarak gecen butiin “kitab” ke-
limelerinin kullanim ve delélet olarak levh-i mahfiz ile ayn1
anlama geldigine isaret etmis,'® Ibn Manzar gibi dili ve ait ol-
dugu delalet zeminini kullanmamistur.

Bu veriler igi¢inda 6nemli bir ayrinti ve sorunla kargi kargi-
yayiz. O da levh kelimesinin kok anlamu ile levh-i mahftiz ter-
kibinin anlami arasindaki anlam bagintisinin bitiiniyle kop-
mus olmasidir. Ciinkii “levh” kelimesi, kaynak sozliklerde dil

sinirlart iginde kalarak ele alinmigtir. Ancak bunun, kaynag:

16 Esed, Mesadiru’s-Si‘ri’l-Cahili, s. 70.
17 Isfahéni, Miifredatw’l-Kurtn, (Kabhire, t.z.), s.476.
18 Isfahani, a.g.e., 5.476.
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Kur’an’a dayanan “levh-i mahfaz” ile ilgili yapilan agiklama-

larda goz ard: edildigi goriilmekeedir.

Sonug

Levh-i mahftz ifadesinin anlamini tespit edebilmek icin,
oncelikle, terkibi olugturan ana unsur “levh” kelimesini ve onun
Kur’an baglamindaki delaletini buttinlik icerisinde degerlen-
dirmek gerekmektedir. Kur’an’a bakildiginda levh kelimesi ti¢
yerde, Hz. Musa'nin kendisine vahyedilen Tevrat'in yazili ol-

dugu “tabletler””

anlaminda; diger bir yerde Hz. Nuh'un ¢ivi-
lerle perginlenerek inga edilen gemisinin her bir “tahta parcasi™
anlaminda; bagka bir yerde de Kur’an’in tebligi siirecinde Hz.
Muhammed’in Allah’tan aldig1 vahye kulak vermeyen ve onu
yalanlayanlarin tutumlarina kargt Kur’an'in butiiniiyle Allah’a
ait, fakat Hz. Muhammed tarafindan insanlara “sesli olarak
okunan™' serefli bir kelim oldugunu vurgulamak tizere* kul-
lanilmigtir. Burada dikkati ceken husus beg ayr1 yerde ti¢ farkls
baglamda kullanilan “levh” kelimesinin dil sistemine ve sinir-
larina sadik kalarak anlagilmasi, ancak ayn1 kelimenin Burtic
suresindeki baglaminda ise, semantiginden yani kok anlamin-
dan kaydirilmas, itikddi sorunlarin ¢6ziimlenmesinde ve vah-
yin niizulii ile ilgili rivayetlerde farkli anlam katlar1 olan bir
kavrama dontgtirtilmesidir. Bu doniigimiin baglamin sinir-
larin zorladigini, genislemeye ugrattgini, hatta ortadan kal-

dirdigini séylemek abart1 olarak gorilmemelidir. Kur’an'daki

19  Araf, 145, 150, 154.
20 Kamer, 13.

21 Muhammed Arkoun, Islam Uzerine Diigtinceler, gev. H. Yiicel (Istanbul, 1999),
s.45.

22 Burfg, 22.
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baglamina gidildiginde levh-i mahftiz’'un delilet derinligi ve
anlam cesitliligi, kelimelerin nesnel deliletini zaafa ugratug:
gibi ser’t dil ile dilin insan s6zlesmesine dayanan dogal yapisi
arasindaki ortak zeminini de gorecelestirmistir.

Levh-i mahftiz ifadesinin gectigi Buric suresinin muhte-
vasina bakildiginda, sure, varlik ve yagamin nihai anlami tize-
rinde digiinmeye ¢agr ile baglamakta, tarihte bu ¢agriya ku-
lak veren, gerceklige taniklik eden, iman ve hidayete erenlere
yonelik siddet ve baski uygulayanlarin akibetinden s6z edil-
mekte ve buna 6rnek olarak da Firavun ve Semd kavimleri-
nin inkarcilik ve sartlanmigliklarina dikkat ¢ekilmekeedir. Son
kisimda da Allah’in bu tutum igerisinde olanlar1 kugattigy ifade
edilerek soz, Hz. Muhammed’e Allah tarafindan vahyedilen
Kur’an’a getirilmekeedir.

Buna gore surenin, konu olarak ii¢ basamakli bir geligim
izledigi soylenebilir. [lki, delalet olarak Allah’in varligina go-
tiren dig diinya ve yargilanma giinii; ikincisi, peygamberlere
ve teblig ettikleri ilahi mesajlara kargi takinilan inkar ve sart-
lanmuglik; Gigtinciisti de bu tutumun Hz. Muhammed'e ve teb-
ligde bulundugu Kur’an’a kargt siirdiiriilmesidir. Ugiincii bag-
lama |, edauile gecildigi goriilmekredir. Arapgada bu edattan
sonra ciimle gelirse Y edatinin anlamca kazanacagi islev, ken-
disinden 6nceki konu baglamini gegersiz kilmak ve cevap ver-
meye ge¢mektir. Bu sebeple Arap dil gramerin de buna “yiiz
cevirme edati” denmistir. Bagtan sona okundugunda surede is-
lenen ana tema ve yapilan vurgu, Kur’an’a kargi takinilan ve nii-
biivvet tarihinde yaygin sekilde siirdiirtlen “inkarcilik ve sart-
lanmighik” egilimidir. Bu egilim, en ¢arpici bi¢imiyle Kur’an'da

su sekilde gegmektedir:
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Insanlara hidayet geldikten sonra onlarin iman etmelerine
ancak, “Allah, bir begeri mi peygamber olarak gonderdi?” de-
meleri engel olmugtur.”

“Ve onlar soyle dediler: Bu ne bicim el¢i, yemek yer, so-
kaklarda yiirtir? Kendisine bir melek indirilip, onunla beraber
uyarida bulunmali degil miydi? Yahut kendisine bir hazine ve-
rilseydi veya beslenecegi bir bostani olsayd1 ya! Ve bu zalimler
dediler ki; ‘sizin uydugunuz, sadece biiytilenmis bir adamdur”*

Bu ve benzeri ayetler, insanlarin Allah ile el¢isi arasindaki
iletisimin gercekligi konusunda ciddi kusku, inkarcilik ve sart-
lanmiglik icerisinde olduklarini gostermekeedir. Biz, Burtc su-
resinde gecen levh-i mahftz ifadesinin bu baglam igerisinde
anlagilmas: gerektigi ditsiincesindeyiz. Bunu, surenin icerigi ve
konu gelisiminde gormek miimkiindiir. Daha acik bir ifadeyle
levh-i mahttz, peygamber tarafindan telaffuz edilen Kur’an'in
Allah’a aidiyetinin “gergekligine”, 6zelde, Hz. Muhammed ta-
rafindan “telaffuz edilen kelamin butiintiyle Allah’a ait oldu-
guna” vurgu yapmaktadir. Bunu su sekilde agmak miimkiindiir:
Levh, Peygamberin sahsinda ve onun telaffuzu ile insanlara
teblig edilen ilahi kelamin nesnelligine, el¢ilerin miidahale-
sine kapali oluguna ve korunmugluguna isaret etmekeedir. Bu,
Allah ile Hz. Muhammed arasindaki iletisimin insan tecri-
besini agan niteligine ve Kur’an'in, kendisine aracilik eden el-
gilerin tasarruflarindan bagimsiz olduguna yapilmis olan bir
vurgudur. Bu baglamda levh-i mahftiz, Kur’an’in, vahyedilme-
den onceki agamada “yazili” oldugunu ve Hz. Muhammed ta-
rafindan kendisine vahyedildigi gibi “telaffuz” edildigini gos-

termektedir. Buna gore levh-i mahfaz'dan, Hz. Muhammed

23 Furkan, 7-8.
24 Isra, 94.
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tarafindan sesli olarak telaffuz edilen serefli kelam Kur’an’in,
el¢i melek Cibril’in niishasinda ‘yazili” oldugu kastedilmis ol-
malidir. Ifadenin “fi levhin mahftiz” seklinde mechul yani bel-
gisiz olmasinin nedeni ise, Kur’an’in Cibril niishasinin insan

tecriibesine konu edilemeyisiyle ilgilidir.
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PAYLASMAYAN BiR DUNYANIN MUTLU VE
HUZURLU OLAMAYACAGININ ILANI?

T R

Yasar Nuri Oztiirk
Prof. Dr,, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kurucu Dekani (1951-2016)

Mutlulugun Anahtari: Infak Veya Paylagim

Infak, Kur’an’da, tamamina yakini fiil olarak kullanilmak
tzere 50 kiisur yerde ge¢mekeedir. Fiil olarak kullanimin ege-
menligi, infakin, bir ide, bir séylem ve temenni olmaktan ¢ok
bir eylem konusu olarak alindigina, eyleme dontigmeyen in-
faktan hicbir yarar gelemeyecegine vurgudur.

Kur’an’in en hayati kavramlarindan biri olan infak; pazar
kurmak, mali satp titketmek anlamlarindaki ‘nefak’ kokiin-
den bir kelime olup mali harcayip tikketmek, harcaya harcaya
yoksullasmak demektir.

Ayni kokten gelen ve Tirkge'de de kullanilan nafaka da
‘harcanan miktar’ demektir. Kur’ansal bir terim olarak infak,
hemen hemen her yerde bu sozlik anlaminda kullanilmistir.
Kur’an mesajindaki terimsel yapistyla verirsek sunu soyleyecegiz:

infak, sahip oldugumuz mal ve imkanlari, onlara daha
az sahip olanlarla, hepimiz ayni diizeye ininceye kadar pay-

lasmak demektir.

25 Bu makale su eserden alinmugtir: “Oztiirk, Yagar Nuri, Kur'an'in Yarattigi Dev-
rimler, Istanbul: Yeni Boyut, 2014, s. 317-333.
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Infak, insana emanet edilmis imkanlarin onlarin gergek
sahibinin iradesi yoniinde ilgili yerlere tevdi edilmesidir. Mal
ve imkén sahibi, kendisinden 6nce bagka birinin yonettigi bir
emaneti kotaran haleftir. Onun bir selefi vardi. Bir siire sonra
yeni bir halef gelecek, o selef olacaktir. Kur’an, esrarli kelam
sanatint burada da gostererek soyle diyor:

“Allah’a ve resuliine iman edin; sizi, iizerinde, daha 6n-
cekilerin yerine buyruk sahibi yaptig: seylerden, bagkala-
rina pay ¢ikarin! I¢inizden iman eden ve infakta bulunan-
lar icin ¢ok biiyiik bir 6diil vardir. Allah yolunda harcama
yapmaniza engel ne var? Goklerin ve yerin mirasi zaten Al-
lah’indar” (Hadid, 7, 10)

Kur’an’in paylagim anlayig, Tirk lirizminin ve Kur’an hi-
manizminin 6liimsiiz sairi Yanus Emre (6lm.1320) tarafindan
su kisa dizelerde bir kez daha sonsuzlagtirilmigtir:

“Mal sahibi, miilk sahibi

Nerde bunun ilk sahibi?

Mal da yalan, miilk de yalan;

Var biraz da sen oyalan!”

Infakin savsaklanmas, insani tehdit ve tehlikelerle yiiz yiize
getirir. Kur’an'in bu noktadaki uyarisi ¢ok agik ve radikaldir:

“Allah yolunda harcama yapin/nimetleri paylagin; kendi
ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin!” (Bakara, 195)

Bu ‘tehlike’ nedir? Infakin yani nimet ve imkénlari pay-
lasmanin savsaklanmasindan dogacak tehlike, “acikli azap™ur.
Buradaki “azap’ soztine bakarak infaki savsaklamanin ahirette
cezalandirilacak bir olumsuzluk olarak diistintilmesi son derece
yanlis olur. Kur’an, azapla sadece dhiretteki cezalari degil; diin-

yadaki ceza, bela ve tehditleri de kasteder. (Bu konuda bizim
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“Kuran’in Temel Kavramlar:” adl1 eserimizin Azap madde-
sine bakilabilir.) O halde, infakin savsaklanmasinin yaratacagt
azap ve cechennem, diinya hayatinda baglayip hirette devam
edecek bir siirectir. Diinyada sefalet, hastalik, kavga, teror, ci-
nayet, ihtilal vs. olarak baglar, 4hirette oranin sartlarina 6zg
azaplarla devam eder. Kur’an'da soyle deniyor:

“Altni ve giimiisii depolayip da onlar1 Allah yolunda
harcamayanlara korkung bir azap mustula! Giin olur, ce-
hennem ateginde onlarin iizerine lav dokiiliir de bununla
onlarin alin lar, bégiirleri, sirtlar: daglanar: ‘i§te egolari-
niz igin yigdiklariniz. Hadi, tadin biriktirmis olduklari-
niz1!” (Tevbe, 34-35)

Kozmik ilke, insanin digiindiigtiniin tam tersinedir: Eger
paylagsmiyorsaniz, arttik¢a daha mutsuz olursunuz! Arti-
sin mutluluk getirmesi, arttikca, paylasmakla miimkiin-
diir. Tirkmen sadeligi icinde mistik lirizmin zirvesine yiikse-
len 6limsiiz siir devi Yunus Emre, gok kubbeye bu ger¢egi de
erisilmez bir giizellikte armagan etmistir. $6yle diyor:

“Gitmez goniilden darlik, Elde olduk¢a varlik.”

Kur’an, insandan sunu istemekeedir: Igindeki “Azalir?” kor-
kusunu ¢ikarip at, miilk ve imkanin sahibi Yaratici'nin, pay-
lagtik¢a artiracagini bil ve bunun geregini yap. Kur’an, insanin
derinlerindeki bu miithis “Azalir!” korkusuna deginmekte ve
insan1 bu yikici korkuyu agmaya ¢agirmaktadir:

“De ki, ‘Eger Rabbimin rahmet hazinelerine sahip ol-
saydiniz, o zaman da harcanir-biter korkusuyla cimri dav-
ranirdiniz. Insan ¢ok cimridir.” (Isra, 100)

Kur’an, mensuplarinin temel niteliklerinden birinin de

“miinfik” (infak eden, paylagan) olmasi gerekeigini hatirlat-
makradir. (Ali Imran, 17)
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Kur’an insaninin miinfik sifat1 her hal ve sartta faal ol-
masi gereken bir sifattir. Bol zamanda, kit zamanda, zorlukta,
rahatlikta, gece-giindiiz, gizli-acik. Onlar biytik imkanlardan
biiyiik paylar ¢ikarirlar, imkanlari sinirli oldugunda paylagimi
durdurmazlar. Sinirly, hatta ¢ok sinirli imkinlardan da bagka-
larina pay ¢ikaranlardir onlar. (bk. 3/134; 16/75; 65/7)

Anlagilan o ki, Kur’an’a gére, mal ve imkénlar1 kendi teke-
linde tutup egolari igin istifleyenler, bir giin bu biriktirdikle-
rini yiyip harcayamayacak bir ortamla yiiz yiize gelecekler ve
hayatlarini kendi elleriyle zehirlemis olacaklardir. O giin gel-
diginde, hayat onlar i¢in ¢ok korkung bir cehenneme déniige-
cektir. Kur’an, tam bu noktada, bu olumsuzlugun 4deta sebebi
gordiigii bir ziimreye gonderme yapmakta ve bu yapugiyla, in-
sanlik tarihinde en biiyitk mucizelerden (isterseniz devrimler-
den deyin) birini éniimiize koymaktadir.

Paylagim yerine tekelci depolamanin gegisinde din sinifi-
nin tarihsel roliine ve giinahina parmak basilmakta, insanlik
su yolda uyarilmaktadur:

Paylagimi engelleyen olumsuzluklarin altinda bir bi¢imde,
talan ve yalani dinlestiren ziimre yani din sinifi vardir.

“Ey iman sahipleri! Su bir gercek ki, hahamlardan ve
rahiplerden bir¢cogu halkin mallarini uydurma yollarla t1-
kabasa yerler ve Allah’in yolundan geri gevirirler. Altin1 ve
giimiisii depolayip da onlar1 Allah yolunda harcamayanlara
korkung bir azap mustula!” (Tevbe, 34-35)

Infaki savsaklayan zihniyetlerin temel niteliklerini tanitan
Kur’an, bir savsaklama gerekgesi daha veriyor: Paylagmak is-
temeyenler, “Allah’in vermedigine biz mi verecegiz, niye
verelim. Allah dileseydi onlara da verirdi!” (Yasin, 47) tii-

rilnden bahaneler ileri siireceklerdir.
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Kur’an tislubunun mahremi olanlar bu tanitimin soyle-
mek istediginin su oldugunu anlamakta zorluk ¢ekmezler:
Toplumda ve nihayet kiiremizde, yoksullugun sebebi Al-
lah degildir. Yoksullar, Allah’in zulmiine veya 6fkesine ugra-
diklart i¢in degil, haklar1 gasp edildigi, paylasim igletilmedigi
halde bu zulme kars1 ¢tkmadiklart i¢in o haldedirler. Yani or-
tada, Allah’in insana zulmii degil, insanin insana zulmii var-
dir. Bu zulmii agmak da insana diigmektedir. Bunun yolu ise
zulme seyirci kalmayip pasif zalim konumuna diigme yanligin-

dan kurtulmak, zulme karg1 savagmakur.

Paylagimla Ilgili Temel Ilkeler

Kur’an, infaki anlatan ayetlerinde insan hayatinin, 6zellikle
toplumsal hayatin en 6nemli mutluluk ve bagar1 ilkelerini, de-
gisik baglamlarda vermistir. Temel ilkelerden biri de sudur:

Infak; sevilen, deger verilen, infak eden i¢in 6nemli olan
seylerden yapilacaktir. Kur’an bu noktanin altini israrla ¢izmek-
tedir. Cinkii atilast seyleri bagkalarina vermek, maddesel an-
lamda bir yardim gibi goriinse de ruhu-6zii bakimindan insan
onurunu rencide eden bir olgudur. Kur’an, buna karg1 ¢ikiyor:

“Ey iman sahipleri! Kazandiklarinizin ve yerden sizin
icin ¢cikarmig olduklarimizin temiz/leziz/hog/giizel olanla-
rindan infak edin. Kendinizin g6z yammadan alicis1 olma-
diginiz pis/bayag seyleri vermeye kalkmayin.” (Bakara, 267)

Infak, ‘siirekli getirisi olan ticaret” geklinde ifade edilebi-
lir. Kur’an soyle diyor:

“Kendilerine verdigimiz riziklardan gizli ve agik infak

edenler, asla batmayacak bir ticaret umabilirler.” (Fatir, 29)
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“Bir sey infak ederseniz Rab, onun yerine baska bir
sey liitfeder. Rizik verenlerin en hayirlisidir O (Sebe) 39)

“Allah yolunda harcadiginiz her sey size tam olarak 6de-
nir; hicbir haksizliga ugratilmazsiniz.” (Enfal, 60)

Bu geri dondiirme, hem bireysel planda hem de toplum-
sal planda isler. Infakra riya (gosteris, ikiyiizliilik) olmamali-
dir. (Bakara, 264) Infak, sadece sonsuzlagmak niyet ve beklen-
tisiyle yapilmalidir. Kur’an buna, kendi terminolojisi i¢inde,
‘Allab’in yliztini isteyip 6zlemek niyeti’ diyor.

“Nimet ve imkindan bagkalarina bagisladiginiz, esa-
sinda sizin 6z benlikleriniz lehinedir. Allah’1n yiiziinii arzu-
lama disinda bir sey icin infak etmiyorsunuz. Infak ettiginiz
her nimet size tam bir bigimde geri verilir.” (Bakara, 272)

Infakta riyanin olmamasi gerektigini bildiren ayetler, isin
vicdan yanina deginmektedir. Kur’an, tiim konularda, 6nce bu
vicdan yani 6ne ¢ikarir, insani uyarir. Bunun anlamyi, bu vicdan
vaazlariyla yetinin degildir; bu sonucu bir bi¢cimde elde edin
demektir. O halde infakta riyay1 ortadan kaldirmanin yolu,
servet kodamanlarinin egolarini tatmine yarayan bir sadaka
kiiltiirti ve dilenme toplumu yaratmayi durduracak yaptirimli
diizenlemeler ger¢eklestirmektir. Yani sosyal adaleti, sosyal
demokrasiyi getirmektir. Allah ile aldatanlarin din anlayigla-
rinda iste bu ikinci kisma kargi ¢cikilmakea, sadece sadaka kiil-
tiirii ile dilenme toplumunda yapilacak ‘ianeler”e (yemek ca-
dirlari, cami avlularinda makarna, sabun, kibrit dagitmak vs.)
izin verilmektedir. Dinin amaglar ¢ignenerek, dini ¢agristira-

cak riyakar uygulamalardan bazilar1 kurumsallagtirilmakeadr.
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Mutlu Bir Diinya I¢in Ug Ayakli Regete

Thtiyag da tipk israf gibi gorece bir kavramdir. Mutlaka ol-
masi gerekeni yakalamak i¢in “sikint1 ve sikayet i¢inde olan-
lara bakmak” gerekir. Harcamalarin varlik kanunlarina uygun
olup olmadigini anlamanin sasmaz 6lctiti, birlikte yaganilan
cevreye ve nihayet diinyaya bakmakeir. Sizin sahip oldugunu-
zun ¢ok altinda imkanlara sahip olanlar varsa siz ‘ihtiyactan
fazlasin1” harciyorsunuz demektir. Bu dengesizligi ¢6zecek olan
infak, bir sacayag gibi ti¢ ayak tistiine oturmaktadir:

1. Paylasim olmadan zafer ve mutluluk elde edilemez,

2. Ideal paylagim, ihtiyagtan fazlasin1 muhtaglara ver-
mektir,

3. Vermenin son sinir1, ¢calisanla caligtiranin rizikta esit
hale geldigi noktadur.

Birinci agama, meselenin daha ¢ok vicdan ve sevgi zeminini
temellendiren agamadir. O agamayla ilgili ilke s6yle verilmistir:

“Sevdiginiz seylerden bagkalarina pay cikarmadikca
hayirda erginlige/diiriistliige asla ulasgamazsiniz. Infak et-
mekte oldugunuz her seyi, Allah ¢ok iyi bilmektedir.” (Ali
Imran, 92)

Ikinci agama “ihtiyactan fazlasini vermek”tir. O ilke, al-
kollii igkiler ve kumarla ilgili sorulara da cevap getiren bir
ayette soyle ifade edilmisgtir:

“Sana uyusturucuyu/sarab1 ve kumari sorarlar. De ki,
‘Bu ikisinde biiyiik bir giinah vardir; insanlar i¢in ¢ikarlar
da vardir. Ama onlarin kétiiliigii yararlarindan ¢ok daha
biiyiiktiir! Ve sana neyi infak edeceklerini de soruyorlar.
De ki, ‘afv1 yani helal kazancinizin size ve bakmakla yii-

kiimlii olduklariniza yeterli olanindan artanini verin. Allah,
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ayetleri size igte boyle aciklar ki, derin derin diigiinebilesi-
niz.” (Bakara, 219)

Devrim Sozciik: Afv

Bu ayette “ihtiyactan fazlas1” veya “ihtiyactan artan” an-
laminda kullanilan “afv” kelimesi, tefsir tarihinin en ¢ok tar-
ugtlan sozciiklerinden biridir. Asirlar i¢inde olugan mirasin
ortak kanist sudur: Paylagimda verilmesi istenen afv, kisinin
kendisinin, ailesinin ve bakmakla ytikiimlii olduklarinin zo-
runlu ihtiyaclarindan artan ey veya seyler anlamindadir. Afv
ayrica temiz, helal mal ve servet anlamina da gelmekeedir. Biz,
Turk¢e Mealimizde afv kelimesini bu iki anlamini birlegtire-
rek terciime ettik.

Bu ayetin, sadece sosyal adaleti degil, ileri derecede bir
sosyalizmi terenniim ettiginde kusku yoktur. Bu gercek,
Kur’an’in mesajindan rahatsiz olanlarla, onlarin yardakeilar:
tarafindan ortillmeye caligilmis ve benzeri konularda alinan
“tedbirler” burada da devreye sokulmugtur. O tedbirlerin bi-
rincisi hadis uydurmak; ikincisi, ayetteki anlami1 kaydirmak;
tigtinciisti ise mesajindan korkulan ayet veya ayetleri “mensuh”
(hitkiimden diigmiis) gostermekeir.

Bu ayetteki mesajla ilgili olarak hadis uydurulamamustr,
ctinkii mesaji destekleyen bir diizineden fazla gercek hadis var-
dir. Uydurma yoluna gitmek, uydurmacilarin aninda degifre
edilmelerine sebep olurdu. Anlam kaydirma yoluna da gidile-
memistir, ¢iinkii s6z konusu olan, tek kelimedir ve anlami da
biitiin lugatlerin agik beyaniyla sabittir. Geriye, “mensuhtur”
(hitkiimden diistiriilmiigtiir) oyunu kaliyor ki o oyun, biitiin si-

ritkanligina ragmen oynanmigstir. Gelismelere kisaca goz atalim:
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Rivayet tefsirinin temel kaynag; sayilan Taberi Tefsiri, bah-
simiz olan “afv” kelimesi tizerinde genisce durmustur.

“Tevil ustalar1 bu kelimenin anlami konusunda ihtilaf et-
miglerdir. Sahabenin miifessirlerinden olan Ibn Abbas (6lm.
68/687) soyle demistir: “Afv, ailenin ihtiyacindan artandir.”
Hasan el-Basri de afvin, ‘ihtiyagtan fazla olan mal’ anlaminda
oldugunu séylemistir. Afvin, savurganlik sinirina varmayan ba-
gislart ifade ettigini soyleyenler de vardir. Hasan el-Basri (5lm.
110/728) afv icin sunu da soylemistir: “Tiim malin titkete-
cek sekilde vermemeyi ifade eder. Bazilarina gore ise afv, farz
kilinan pay yani zekattir”

Taberi, rivayetleri kaydetmekle yetinmemekte, bazi yorum-
lar da yapmakeadir. Iste ilk yorumu:

“Bu goriislerin dogruya en yakini su kanaattir: Afv, kisi-
nin kendisini, ailesini gecindirecek, onlarin zorunlu ihtiyagcla-
rin giderecek olan miktardan fazlasidir. Hz. Peygamber’den
gelen yorumlarin gosterdigi de budur. O, séyle demigtir:
‘Sizden biri bir sey infak edecekse once kendi nefsine et-
sin, bundan bir gey artarsa bakmakla yiikiimlii olduklarina
infak etsin; eger bundan sonra bir sey artarsa iste o zaman
bagkalarina bagista bulunsun. Bir yerde de soyle buyuru-
yor: ‘Thtiyagtan fazlasini bagislarken de dikkatli ol. Bak-
makla yiikiimlii olduklarini 6ne al. Kendine yetecek olani
elinde tutmam kimse kinayamaz. Peygamberin bu konu-
daki benzeri sozleri ¢oktur.

Ama bu kitap onlarin tiimiinii siralamaya elverigli de-
gildir.” Taberi’nin bu yaklagimi, yiizyilimizin en 6nemli Tirk
miifessiri olan Elmalili Hamdi Efendi (6lm. 1942) tarafin-
dan da paylagilmigtir.
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Taberi, ayetin mensuh olup olmadigi sorusuna da girmekte
ve soyle konugmaktadir:

“Bu konuda da ihtilaf edilmigtir. Bazilarina gére bu ayet men-
suhtur, bazilarina gore ise degildir. Isin dogrusu Ibn Abbas'n,
miifessir fakih Atryye (6lm. 111/729) tarafindan bize ulastiri-
lan tespitidir. Ibn Abbasa gore, bu ayet, zekat farzini getiren
ayetler tarafindan hitkiimstiz kilinmamigtir ki neshedildiginden
s6z edilsin. Yani zekit emri bunun yerine gegmemistir. Ikisi-
nin yeri farklidir ve ikisi de bakidir. Ayet, Cenab: Hakk’in yiice
rizast i¢in bagista bulunmak isteyenlere yol gostermekeedir.”

Ibn Abbas'in, Kur'an'da nesh bulundugu fikrini tagidig1 soy-
lenir. Biz, Kur’an’t yaz-boz tahtasina ceviren nesih iddiasinin
Kur’an’a yakigtirllamayacagini diisiinenlerdeniz. Bu ayet, nes-
hedildigi séylenen 6teki ayetler gibi, yeri, zamany, ilgilileri s6z
konusu oldugunda islerlik kazanacak bir beyyinedir. Zekatta
miktar belirtmeyen Kur’an, gelencksel “kirkta bir”in yeterli
olmadig1 zamanlarda nasil davranilacag: yoniinde kamu otori-
tesine yol gostermektedir. O yol sudur: Gerektiginde, servet
sahiplerinden, ailevi gecimlerine yetecek kadarinin digin-
dakini alabilirsin. Elbette ki bu, ¢ok istisnai durumlarda igle-
yecek bir hitkiimdiir. Ama su gergegi gormezlikten gelemeyiz:

Milli servetin, niifusun yiizde besini olugturan baron-
lar kesiminin elinde zuliim aracina doniistiigii bir kapitalist
sistemde bu ayetin mensuhlugundan s6z etmenin Tanrr’ya
isyan anlami tagryacagini bilmeliyiz.

Ve sunu da bilmeliyiz: Nesh denen seytani kapiyr agug-
nizda, servetin zuliim aracina doniigmesini dinlegtiren Emevi
mengeli dinciligi bertaraf etmeniz miimkiin olmaktan cikar. Oyle
olunca da, gehit halife Omer bin Abdiilaziz’in, halife secildigi

giin, mensubu bulundugu Emevi hanedaninin kodamanlarina
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soyledigi su soz, yeni diinyanin yeni servet baronlari i¢in de
gegerliligini korur:

“Hesap ettim, Muhammed iimmetinin tiim servetinin
iicte ikisi sizin elinizdedir. Bu boyle yiiriimez.”

Ne yazik ki, muhtegem Omer bin Abdiilaziz (6lm. 101/720),
bu zulme bir ¢are bulamadan akrabast Emevi kodamanlari ta-
rafindan zehirletilerek 6ldiiriildii. (Bu konuda ayrintilar icin
bizim, Imami Azam Ebu Hanife adli eserimizin Ikinci Bo-
liim’iine bakilabilir.)

Uzerinde oldugumuz konuda gercek, cagdas Misirli mii-
fessir Muhammed Abduh (6Im. 1905) tarafindan dile getiri-
len su sozlerde belirgindir:

“Kur’an, paylasim konusunda ¢ok esnek bir ol¢ii geti-
rerek her devirde her topluma, durumuna uygun bir tercih
imkani vermigtir. Kavram genel bir kavramdir; sadece Arap
Yarimadasi halkina, sadece Peygamber donemi toplumuna
hitap etmez. Amaclanan, farz kilinmis asgari miktar olan
zekaun iistiinde ve 6tesindeki katkidir. Hadislerdeki acik-
lamalar da bu gergegi teyit edici mahiyettedir.”

“Suna da isaret edilmelidir: Toplum lehine katkinin mik-
tar1 ile icki ve kumara iliskin sorularin ayni ayette toplanmast,
halkin yoksul ve savurgan iki kategorik tabakasi arasinda bir
kargilagtirma yapmaya itmektedir ki o da sudur: Bir ziimre,
oviinme ve kasilma amaciyla sirf giinah ugruna hesapsiz har-
camalar yaparken, bir ziimre de sikint1 icindeki yurttaglarina
yardim i¢in harcama yapmaktadir. Misir halki icki ve kumara
harcadiginin onda birini egitime harcamig olsaydi, onur
ve egemenligini yitirmemis olurdu.” (Muhammed Abduh,
Tefsiru’l-Mendr, 2/337-338)
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Cagdas Turk miifessir Elmalili Hamdi Yazir'in yorumu
da Abduh’un yorumuyla ortigmekeedir:

“Afvi infak ediniz demek zorunlu ihtiyaclarinizdan fazla-
sin1 infak ediniz demektir. Piyangoyla, kumarla, gayrimegru va-
sitalarla degil; megru yollarla kazanin ve bu maldan, nefsini-
zin ¢oluk ¢ocugunuzun zorunlu ihtiyaglari i¢in yeterli olandan
fazlasini hayir iglerine harcayin. Hayir yapacagiz diye kendi-
nizi ve bakmakla yiikiimlii oldugunuz insanlar1 nafakasiz bi-
rakmak caiz olmaz.” (Elmalily, Tefsir, 2/767)

Mutlu bir diinya i¢in ideal sacayag: saydigimiz ilkenin
tictincii agamasi, mal ve servete sahip olanlarin, ihtiyac icinde
olanlarla esit hale gelinceye kadar vermesidir. Veya onlar-
dan o kadarinin alinmasidir. Islam fikhi, devletin, gerekti-
ginde servetlerin tiimiine el koyabilecegini kabul eder. Fakih
digtiniir Dr. Mustafa Sibai’nin biraz yukarida anilan ve tara-
fimizdan Tiirkgeye gevrilen Islam Sosyalizmi adli kitabi bu
konuda tiim ayrinuilar: veren ender eserlerden biridir.

Ideal ilkelerden birini koyan Nahl Suresi 71. Ayete gore,
servet sahipleri mallarindan, emrinde ¢aliganlara her iki taraf
esit oluncaya kadar vermelidir. Bunun yapilmamas: Allah’in
nimetlerine kafa tutmakur. $6yle deniyor:

“Allah, rizikta kiminizi kiminize iistiin kilmigtir. Ken-
dilerine fazla verilenler, riziklarini ellerinin altandakilere
aktarip da hepsi onda egit hale gelmiyor. Allah’in nimetini
mi inkar ediyor bunlar?”

Bu sarsici ifade, rizikra esitlik istemekee, bu esitligin inkarin
Allak’in nimetini inkarla egsanlamli tutmakeadir.

Ruzikta esitlik gok anlamli bir tabirdir. Kur’an, rizikla, gi-
dalanmay1 kast eder. O halde rizikea esitlik ilkesiyle, temel in-

san haklarindan biri olan gidalanmanin evrensel standartlarda
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(maruf kavramina uygun olarak) esit hale gelmenin amaglan-
dig1 kuskusuzdur. Bu esitlik saglandiktan sonra her insan emegi
ve gayretiyle orantili olarak daha fazla imkana sahip olabilir ve
bundan yararlanabilir. “Islam, servete diisman degildir”in an-
lami1 budur. Islam’in servete diigman olmamasi, bir toplumda,
yiizde beglik-onluk bir kesimin sa¢ boyalarina veya kopekle-
rinin jampuanina harcadig1 paranin, ayni toplumdaki yiizde
yetmis-seksenlik kitlenin i¢me suyu, barinak ve giyecege har-
cama imkan1 bulamamasini “Allah, zenginligi istedigine verir,
takdir onun” diyerek megru gostermek degildir. Allah zengin-
ligi istedigine veriyorsa o zaman ayn1 Allah, rizikta yani insan
onuruna yakigir bir gecim ¢izgisinde esitligi de emretmekee-
dir. Allah ile aldatan servet baronlari igin bu kismindan asla
soz etmezler. Allah’t servet ve azmigliklarinin paravani olarak
kullanip halki kandirmak i¢in de cami sayisiyla hac ve umre
sayisini artirmakla yetinirler. Kur’an, bu azmiglar zihniyetinin
egemen oldugu bir diinya diizenini, Yaraticinin iradesine ay-
kir1 bulmakeadir.

Nahl Suresi 71. Ayette, insan haklarinin, sosyal adaletin
ve sosyal demokrasinin 21. yiizyilda ulagmaya ¢alistigi en son
nokrtay1 gostermektedir. Islam diinyasinin hayata, insana, top-
lumsal diizene ve paylagima béyle bakan bir kitabin getirdigi
dinin neresinde oldugunu tekrar tekrar sormak, biraz da sor-
gulamak gerekir.

Benim bu saurlar1 yazdigim 4 Agustos 2005 giini, gaze-
telerin sayfalari, Islam diinyasinin sampiyon iilkelerinden bi-
rincisi sayilan Suudi Arabistan’in krali Fahd’in 6limiint ve
birakug: servetle yasadigi hayati degerlendiren haber ve yo-

rumlarla doluydu. Simdi bu ayetin agtig1 pencereden, Islam’in
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bu besik tilkesinin “Miisliiman kral”inin diinyanin 6niine koy-
dugu manzaraya bir bakalim:

Miiteveffanin geride birakug: servet listesi su: Riyad ve
Cidde'de 5 milyar dolar degerinde iki saray, 32 milyar dolar
nakit para, Fransiz Rivieras’'nda bir gato, Boeing 747 tipi bir
ucak, Cadillac marka onlarca araba, ispanya’nm Marbella ka-
sabasinda 250 d6éntim alanda yapurdig: bir saray.

Verilen bilgiye gore, peygamber beldesi kralinin Marbel-
ladaki sarayinda 800 kisilik bir hizmet ekibi ¢aligmakta, sofor-
lere 5 bin, diger hizmetgilere 3 bin dolar aylik verilmektedir.
Sarayin hizmeti i¢in 4 ucak, 600 Mercedes otomobil, 50 limu-
zin, seckin otellerde 300 oda ve ayrica aylig1 180 bin Euro’luk
villalar kiralanmus.

Kral, her yil, 100 milyon dolar degerindeki el-Diriyah ya-
tiyla Fransiz kiyilarini dolagirdi. 1987'de Monaco kumarha-
nelerinde 6 milyon dolar kaybederek medyanin giindemine
oturmustu. 3 karisi ve 8 oglu var. Kizlarinin sayisi her ne hik-
metse verilmiyor.

Kral, 83 yaginda 6ldii. Son yillarinda bol bol cami yap-
tirdigs soyleniyor. Bu durum akla hemen gu soruyu getiriyor:

Camiler, Islam diinyasinda ve “Miisliiman” toplumlarin haya-
tinda neyin maskelenmesinde kullaniliyor ve neyi ifade ediyor?

Kralin diinya 6l¢eginde hamisi, garantori, bilindigi gibi,
ABD idi.

Nimet ve imkanlar, en iyi paylagimin varligi halinde bile
kin ve hirsi tahrik eden ¢ekim odaklari yaratir. Nietzsche bu
gercege isaret ederken soyle demistir: “Nerede bir vaha varsa
orada bir put vardir” (Zerdiigt, 120) Vahadaki nimet, put veya

putlar tarafindan tekele alinip a¢ mideler nefretle kaynadiginda
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vahanin alu tstiine gelir. Tarihin her devrinde ve diinyanin her
yerinde teror ve dehsetin altinda bu nefret vardir.

Ter6r; mahrum birakilmig, sozii dinlenmeyen benlikle-
rin dilidir. Yikic, pis bir dildir ama nihayet bir dildir. Mev-
lana Rumi, asirlar 6nce bu gergege isaret ederken Konyali ser-
vet babalarina soyle sesleniyordu: “Kendi rizastyla kuddisilere
(yoksullara) vermeyenlerden, debbisiler (eli topuzlular) ge-
lip zorla alir” Sozii kaydeden Eflaki (61m. 761/1360) sunu ek-
liyor: “Aynen buyurdugu gibi oldu.” (Eflaki, 1/431) Mogol-
lar gelip, tepelerine vura vura, irzlarina gege gege ellerinde ne
varsa alip gotiirdii. (Servet simarikliginin terdr yaratict etkisine
biz, Kur’an ve Antiterorizm adli eserimizde aciklik getirdik.)

Kur’an, ihtiyaglardan kurtulmug, yani “unu kuru, tuzu
kuru” insanin hayata ve kendisine musibet getirecegini s6yle-
mektedir. Hz. Ali’nin, Selman Farisi’ye yazdig: bir mektupta
bu Kur’ansal incelige dikkat ¢ekerken §oyle diyor:

“Insanlarin kiyamet giinii hesaba gekilmelerinde diin-
yadaki riziklanmalar: esas alinacaktir.” (Ibn Abdrabbih,
el-Tkdii’l Ferid, 4/206) Tasavvufun biiyiik isimlerinden biri
olan Ebu Said Ibn Ebil Hayr (6lm. 440/1048) ¢ok daha il-
gin¢ konugmaktadur:

“Insan icin, ihtiya¢ kaginilmazdar. Insanin Allak’a gidi-
sinde en kestirme yol ihtiyacli olmakuir. Eger ihtiyag sert ve
ciplak bir kayanin iistiine atilsa oradan kaynak sular1 figki-
rir” (bk. Esrdaru’t-Tevhid, 283)

Cagdas dustinir ikbal, insanin ihtiyactan kurtulugunu ru-
hun 6limi gibi gormektedir: “Bu kéhne diinyada konfor ve
refah nedir? Bunlar bedenden canin ugup gitmesi demek-
tir.” (Cavidname, 210)
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Kur’an’a gore, insan hayatini istiraba itip toplumu yozlas-
tiran en biiytik zuliimlerden biri de refahtan kaynaklanan az-
madir. Bu yiizdendir ki, Kur’an, toplumlarin ve medeniyet-
lerin yiikselis devirlerinde refahin degil, gayret ve emegin
egemen oldugunu, ¢okiis devirlerinde ise servet simarikli-
gunin egemen duruma gegtigini soylemektedir. Bu donem-
lerde servet simariklari kendilerine diigen gorevleri savsaklama-
nin yaninda, toplumu yonetme mevkiine gecmekle de ¢okiisit
hizlandirirlar. Ve boyle bir toplumun batmasi, Kur’ana gore,
bir evrensel zorunluluk haline gelir. Isra Suresi 16. Ayet, Adeta
kural koyarcasina soyle diyor:

“Biz bir iilkeyi/medeniyeti mahvetmek istedigimizde,
onun servet ve nimetle simarmig elebaglarina emirler yonel-
tiriz/ onlar1 yoneticiler yapariz da onlar, orada bozuk gidis-
ler sergilerler. Boylece o iilke/medeniyet aleyhine hiikiim
hak olur; biz de onun aluni iistiine getiririz.”

[sra 16. ayetin soyledigi kisaca sudur: Bir iilkede serveti,
itibar1, imkanlar1 kontrol edenler, sahip bulunduklar: bu
potansiyelin hakkini verip gerekenleri yapmazlarsa o mem-

leketin alt1 iistiine gelir.

Istikbar (Kibirle Azma) Kodamanlar1

Kendini biiyiik gormeye Kur’an dilinde istikbar denmek-
tedir. Isim ve fiil halinde 30 kiisur yerde gegen istikbar, kibir
kokiinden tiiremis bir sozciikeiir. Istikbar, istiz’afin karsiti ola-
rak kullanilir. Istiz’afa ugratlanlar, istikbar sergileyenlerin ta-
sallut ve zulmiine maruz kalirlar.

Kendini buyiik gérmek ve bu goriisii azginlik noktasina
tasimak, Kur’an’in nefret ettigi sapmalardan biridir. Bireysel

olani vardir, toplumsal olani vardir. IstikbAr, teref yani servetle
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stmarma illetine tutulan kodamanlar ziimresinin hastaliklarinin
en 6nde gelenidir. Istikbarin ilk miimessili olarak Iblis goste-
rilmektedir. Iblis “Adem’e secde et!” emri kargisinda isyan et-
mis, “Ben Adem’den iistiiniim, ona secde etmem!” demisti.
(Bakara, 34; Ziimer, 59)

Istikbar, biiyiikliik kuruntusudur, bir hastaliktir. Kur’an,
kendine 6zgii tislubu i¢inde buyiiklik kuruntusuyla gercek bi-
yiikliigii birbirinden ayirir. Sad Suresi 75. Ayet’te Iblis’e su
sorunun soruldugunu bildiriyor: “Istikbar m1 gosteriyorsun,
yoksa gercekten yiicelmis olanlardan misin?” Boylece Iblis'in
secde etmeyisinin bir biyiiklik kuruntusu oldugu, gercek bir
buyiiklikle ilgisi bulunmadig: anlatilmig oluyor.

Tanrisal ayetlere kars1 ¢itkmanin besleyici illeti de
istikbardir. Insan1 Yaratic1 6niinde egilmekten ve ibadetten
alikoyan da istikbar olmaktadir. Insanlardan tiksinmenin,
kotiiliikk yapmak icin bagvurulan gesitli hile ve kurnazlik-
larin arkasinda da istikbar vardar. (bk. 35/43; 30/7) Yeryii-
ziinii zuliim ve kahirla dolduran ve kitleleri ezen ordular da
istikbar ordularidir. (bk. 28/39; 25/21)

Istikbarin mahvettigi azginlara 6rnek olarak adlariyla ani-
lanlar, Firavun ve Himan’dir. Bunlar, Allah’la yarisircasina bir
buytiklik iddiasina girip yerytizinde istikbar estirdiler ve so-
nunda hepsi mahvoldu.

Tumi istikbar kodamanlarinin korkulu riiyalart iki tanedir:

1. Sosyal demokrasi ve bunun iktidarini vaat eden si-
yasetler,

2. Hurafe ve yalandan arindirilmig gercek din.

Saltanat dinciligi ile sahte dini ‘kese gigirme aracr’ ola-

rak oksayip besleyen haram servet babasi miitrefler Allah
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ile aldatma zulmiiniin de bas destekgileridir. Bugiinkii diin-
yanin maruz kaldig1 dengesizliklerin, agliklarin, yoksulluk-
larin ve nihayet bunlarin besledigi teroriin yaraticilar: da
bu istikbar baronlaridir.

Diinyada gelir dagilimi tam bir zuliim manzarasi arz edi-
yor. Turkiye'de bu zuliim iyice katmerlegmistir. Turkiye'de top-
lam ulusal gelirin yiizde doksani, niifusun yiizde onluk dinci
ve dinsiz mutref kesimi tarafindan paylagiliyor. Bu carpiklik,
tilkeyi ekonomik agidan diga bagimli hale getirmis ve bu ba-
gimlilik Tirkiye’yi mandaci dig politikalarin itaatkér piyonuna
dondiirmiistiir. Bunun varlik kanunlarinda da ekonomi kanun-
larinda anlami sudur:

Turkiye'deki servetlerin bitytik bir kismi, kamu kaynakla-
rinin dinci ve inkarci vurguncularin talanina dayanan haram
ve zuliim servetidir. Ciinkii ekonomik ve siyasal sistem biiytik
dlciide zuliim tizerine kuruludur. Yozlastirilmig “sézde Islam™

da yanina almayi bagaran bir zuliimdiir bu.

Israfin Insanlik Sugu Ilan Edilmesi

Kur’an, “Nasil iiretebilirim?” kaygist duyan insani yiicelt-
mekte, “Nasil tiiketebilirim?” kaygisindaki insandan nefret
etmektedir.

Savurganlik anlaminda kullanilan israf, Arap dilindeki
esas anlamiyla haddi asmak, zulmetmek demektir. Kur’an,
savurganlig bir zultim olarak gordugi icin, ligat anlamiyla da
zuliim demek olan bir s6zctigii segerek birgok yerde yaptigi soz
mucizelerinden birini daha sergilemistir.

Kur’an, israf yasagiyla, hayat anlayigindaki denge ilkesinin
bir goriinimiinii ortaya koymaktadir. Bu ilkenin bir uzantisi

olarak bireyin varliginda yer alan maddesel ve ruhsal unsurlara
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ayni anda haklar taniyan Kur’an, evvela bu temel ve ¢ekirdek
yapidaki olasi bozulma ve sapmalari 6nlemekeedir. Insana,
“Sonsuzlugunu da unutma, diinyadan nasibini de.” (Kasas,
77) diyerek onun dengesini korumakeadir.

Insanin yapisinda yer alan higbir sey kotii ve igreng de-
gildir. Kur’an’in igren¢ buldugu, yapimizdaki unsurlarin
kotii kullanimdar.

“Yiyin, icin fakat israf etmeyin! Allah israf edenleri
sevmez.”

(A’raf, 31; En’am, 141. Ayrica bk. Isra, 26-27; Nisa, 6; Su-
ara, 151) emri Kur’an'in temel buyruklarindan biridir. Ne yazik
ki, bu buyruk, adina Islam diinyasi denen tilkelerde, 6zellikle
petrol zengini Arap camiasinda en ¢ok ¢ignenen emirlerden

biri olarak dikkat ¢ekmekeedir.

Israf, makul sinir1 agmanin zuliim noktasina ulagmasidir.
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BATI'NIN iSLAM VE TURKIYE
SIYASETINDEKiI TEMEL
TEO-STRATEJIiSI: MISYONERLIK'

IR R

Mustafa Tahir Oztiirk

Dr., istanbul Universitesi Ogretim Uyesi

isyon, gondermek anlamindaki Latince mzittere kokiin-

den tiireyen, gonderme fiili anlamindaki missio keli-
mesinden gelmekte ve birine, tamamlamas i¢in verilen go-
revi ifade etmektedir.” Bundan tiiretilmis olan “misyoner”
terimi ise, gorevli olan kigi anlamina gelmektedir. Hristiyan-
ligin ilk dénemlerinde misyonun, Baba tarafindan Ogul’un,
Baba ve Ogul tarafindan da Kutsal Ruh’un gonderilisine yo-
nelik ilahi iradeyi ifade eden ve Teslis 6gretisine bagli bir te-
olojik anlami vardir. Ignatius Loyola (6lm. 1556) tarafindan
XVI. yiizyilda, Hristiyan uluslarca olugturulan kolonilere ki-
lise gorevlileri gonderilmesini ifade etmek i¢in kullanilmig olan
misyon ve misyonerlik terimleri, Hristiyan uluslarca koloniles-

tirilen somiirge bolgelerinin Hristiyanlagtirilmasi baglaminda

1 Buyaz su eserden alinmugtir: Oztiirk, Mustafa Tahir, Islam’ Islam’la Vuran Din
Merkezli Bat: Stratejileri (11 Eyliil Sonras: Tiirkiye), Istanbul: Yeni Boyut, 2015,
s. 251-288.

2 Omer Faruk Harman, “Tiirkiyede Misyonerlik Faaliyetleri” adli bildiri, Tiirkiyede
Misyonerlik Faaliyetleri, 25.
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kullanilmigtir.* Misyonerlik terimi 6zelde Hristiyan yayilmaci-
ligin1 ifade etmektedir; ancak farkli yontemler kullanarak di-
ninin yayilmasini amag¢ edinmis yani misyonerlik egiliminde
Budizm, Hinduizm, Sihizm gibi dinler de mevcuttur.* Calig-
mamizda Hristiyanlik baglaminda misyonerlik konusunu ele
alacagimizdan bu dinlerin sadece isimlerini hatirlatmakla ye-
tinecegiz. Hz. Isa'nin talebelerini gonderirken onlara “gidin”
ve “deyin ki” ifadeleriyle baglayan sozleri, Hristiyan misyoner-
ligini motive eden temel referanslar olarak kabul edilir. Buna
misyonerlerin Hz. Isa'nin séyledigini iddia ettikleri yedi emiri
de (al, git, taniklik yap, ilan et, talebeler edin, onlar: vaftiz et ve
egit) ilave edebiliriz. Pavlus, Hristiyanlik tarihindeki en 6nemli
ve gelmis gecmis en bityiik misyonerdir. Pavlusun 6gretisi nasil
Hristiyan inancinin temelini olugturmugsa, onun misyon an-
layist -her ne kadar yeni yontemler gelistirilmis olsa da- Hris-
tiyan misyonerliginin temel yontemi olarak kabul edilmistir.
Bundan dolay1, “Pavlus'un misyonerliginin yontemi neydi” so-
rusunun cevaby, glinlimiiz misyonerligini anlamada kilit rol oy-
namaktadir. Pavlusun misyon seyahatlerinde sergiledigi tutum

ve davraniglar kendi misyonerliginin kodlarini vermekeedir.

3 Sinasi Giindiiz; Misyonerlik, 14.

Misyonerlikle ilgili diger kavramlar sunlardir: Misyon {ilkeleri: Misyonerlerin
gittikleri tilkeler. Misyoloji: Hristiyan misyonerliginin teolojik dayanaklar: ve
degerlendirilmesi baglamindaki ¢aligmalar: ele alan disipline verilen ad. Mis-
yon ve misyonerlik terimlerinin Hristiyan olmayan halklarin zihnindeki olum-
suz imajlar1 kaldirmak amaciyla yine kaynagini Hristiyan 6gretisinden alan
bagka terimler de kullanilmaktadir. Hristiyan mesajinin insanlara ulastirilma-
sin1 esas almak i¢in kullanilan evanjelizm ve evanjelizasyon, sahitlik-taniklik
anlaminda witnessing, sehitlik anlaminda martyria, beyan anlaminda procla-
mation, insanlar1 Hristiyanhga 1sindirmak igin gesitli maddi ve kiltiirel arag-
lar1 devreye sokma anlamina gelen proselitizm ve izah anlamina gelen Arapga
bir kelime olan tebsir bunlara 6rnektir. bk. Giindiiz, Misyonerlik, 14-15.

4 Sinasi Giindiiz, “Misyonerlik” mad. DIA, 30/193
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Bu hususlar, Yeni Ahit’in Pavlus’a ait kisimlarinda agikga go-

zitkmektedir.

Pavlus’un Misyonerlik Yontemi

Pavlus’un temel hedefi, 6gretisini olabildigince hizli bir
sekilde caligip yerlesik Hristiyan cemaatler olusturmaktir.
Bunun i¢in sunu yapmaktaydi: Roma Imparatorlugu'nun bii-
yitk sehirlerinden birinde belli bir siire yerlesip gen¢ yardim-
cilar1 vasitastyla daha kiigiik sehirlerine bu merkezden ulagi-
yordu. Bolgede cemaatiyle birlikte bir kilise olustugunda ve bu
kilise yerel liderlerin yonetiminde kendi ayaklar1 tistiinde du-
rabilecek noktaya geldiginde, Pavlus, misyon faaliyetini yapa-
cag1 bagka bir bolgeye gegiyordu.

Pavlus, kendi 6gretisi disindaki inang ve tasavvurlara
siddetle karg1 cikmigtur. 3

Galatyalilara Mektup'da soyle der:

“Ister biz, ister gokten bir melek size bildirdigimize ters
diisen bir miijde bildirirse, lanet olsun ona! Daha 6nce soy-
ledigimizi simdi yine sdylityorum: Bir kimse size kabul et-
tiginize ters diigen bir miijde bildirirse, ona lanet olsun!”
(Galatyalilara Mekeup, 1: 8-9)

Pavlus tarafindan gelistirilen bir din olan Hristiyanlik,
bu anlayig1 soyle formiil haline getirmistir: “Extra Ecclesiam
Nulla Salus”, yani “Kilise disinda kurtulug yoktur.”

Pavlus, ogretisine taraftar bulmak i¢in insanlar1 ikna

edebilmek adina her yolu denemis ve bunu caiz gormiigtiir.¢

5  Giindiiz, Misyonerlik, 40, 41, 47, 48.
6  Gindiz, Pavlus Hristiyanligin Mimari, 231, 232, 253.
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Bununla, “davaya giden her yol mubahtir” anlayigi sahibi
Niccolo Machiavelli'ye (6lm. 1527) Adeta yiizyillar 6ncesin-
den ilham vermistir.

Su sozler Pavlusa aittir:

“Ben 6zgiiriim, kimsenin kolesi degilim. Ama daha ¢ok
kisi kazanayim diye herkesin kélesi oldum. Yahudileri ka-
zanmak icin Yahudilere Yahudi gibi davrandim. Kendim
Kutsal Yasa’nin denetimi altinda olmadigim halde, Yasa
alunda olanlar: kazanmak i¢in onlara Yasa altundaymigim
gibi davrandim. Tanr’nin Yasa’sina sahip olmayan biri de-
gilim, Mesih’in Yasas1 alundayim. Buna karsin, Yasa’ya sa-
hip olmayanlar1 kazanmak icin Yasa’ya sahip degilmigim
gibi davrandim. Giigsiizleri kazanmak icin onlarla giic-
siiz oldum. Ne yapip yapip bazilarini kurtarmak icin her-
kesle her gey oldum. Bunlarin hepsini Miijde’de payim ol-
sun diye, Miijde ugruna yapiyorum.” (Korintlilere Birinci
Mektup, 9:19-23)

Pavlus, siyasal iradeyle ters diigmemek, hatta onun deste-
gini almak icin Tanrisal nitelik verdigi diinyevi otoriteye, her
kogulda itaat; mevcut sosyal yapi ve statiikoyu “Tanrr’ya isyan
etmemek” adina, oldugu gibi kabul etme yolunu takip etmistir.”

Bu baglamda Pavlus sunlari séyler:

“Herkes bagtaki yonetime bagli olsun. Ciinkii Tanrr’dan
olmayan yonetim yoktur. Var olanlar Tanr1 tarafindan ku-
rulmugtur. Bu nedenle, yonetime karg1 direnen, Tanr1 buy-
ruguna kargt gelmis olur. Karg1 gelenler yargilanur. Tyilik
edenler degil, kotiiliikk edenler yoneticilerden korkmalidir.

Yonetimden korkmamak ister misin, dyleyse iyi olan1 yap,

7 age. 52, 53 ve bk. Giindiiz; Pavlus Hristiyanligin Mimari, 224-231.
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yonetimin ovgiisiinii kazanirsin. Ciinkii yonetim, senin iyi-
ligin icin, Tanrr’ya hizmet etmektedir. Ama kotii olani ya-
parsan, kork. Yonetim, kilic1 bog yere tagimiyor; kotiilitk
yapanin iizerine Tanrr’nin gazabini salan 6¢ alic1 olarak
Tanrr’ya hizmet ediyor. Bunun igin, yalniz Tanrr’nin gazab:
nedeniyle degil, vicdan nedeniyle de yonetime bagli olmak
gerekir. Ciinkii yoneticiler Tanrr’nin bu amag icin gayretle
caligan hizmetkarlaridir” (Romalilara Mekeup, 13:1-5)

“Herkes ne durumda ¢agrildiysa, o durumda kalsin. Koley-
ken mi ¢agrildin, tiziilme. Ama 6zgiir olabilirsen, firsat1 kagirma!
Cunkii Rab’bin ¢agrisini aldigin zaman kéle olan kimse, simdi
Rab’bin 6zgiiriidiir. Ozgiirken cagrilan kisi de Mesih’in kéle-
sidir. Kardegler, herkes ne durumda ¢agrildiysa, Tanr1 6niinde
o durumda kalsin.” (Korintlilere Birinci Mektup, 7: 20-24)

Pavlus Sonras1 Misyonerlik Tarihine Kisa Bir Bakis

Pavlus’la baglayan Hristiyanligin yayilma stireci Pavlus son-
rasinda da hizli bir gekilde devam etmigtir. Patristik donem
olarak adlandirilan ilk birka¢ ytizyilda Hristiyanlik, Roma
Imparatorlugu’nun tim eyaletlerinde yayildi. Suriye, Ana-
dolu, Kuzey Afrika ve Avrupanin Akdeniz sahilleri ¢ogunlukla
Hristiyanlagtirildi. Roma Imparatoru Konstantin (274-337)
déneminde Hristiyanligin resmi din olarak kabul edilmesi,
misyonerlik acisindan bir doniim noktast oldu. Bu donemde
imparatorluk dini haline gelen Hristiyanlik agiktan zorlama ve
baskiyla mesajini iletme yontemini kullanmaya bagladi ve bu
anlays somiirge dénemleri boyunca da strdi. V. yiizyil son-
ras1 papalik, dinsel ve siyasal alanda iktidar olugunu ilan etti.
Buna bagli olarak misyonerlik Orta Cag'da Papaligin kendi

iktidarint genisletme gabast olarak siirdiiriildii. Islam’in VIL
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ylizyildan itibaren yiikselisi, misyonerlerin Avrupanin daha
Hristiyanlagmamig bolgelerine yonelmesine yol agt1.

Orta Cag misyonerliginin arka planinda besleyici unsur
olarak su ii¢ unsuru goriiyoruz: Siyasal iktidarlarin destegi,
manastirlar ve bazi Hristiyan tarikatlarin faaliyetleri ve mis-
yonerlik i¢in giiclii bir motivasyon unsuru olarak sehitlik an-
layis1. XVI. ylizyildan itibaren reformasyon dénemine giren
Hristiyanlikla birlikte ulusal din anlayigi ortaya ¢ikmuis, yeni
mezhep ve kiliseler olugmaya baglamigtir. Bu dénemin baglan-
gicinda yeni kiliseler Katolik kilisesine kargt var olma miicade-
lesi verdiginden misyonerlik faaliyetlerine fazla girememistir.

Somiirgeciligin baglamasiyla yeni kiliselere bagli misyo-
nerlik tegkilatlari Katolik Kilisesi’yle birlikte diinyanin cesitli
yerlerinde faaliyet gostermislerdir. Buna bagli olarak XVI. ve
XVIL yiizyildan itibaren Asyada yogun misyonerlik faaliyeti
yapildi. XVIIL ve XIX. ytzyillar ¢esitli misyonerlik tegkilat-
larinin ortaya ¢iktig donemdir. XIX. yiizyil ve bunu izleyen
donemde misyonerler, dinsel yonleri yaninda bagka ozellikle-
rini de goz ontine serdiler. Bunun igin egitim, saglik ve sosyal
alanda faaliyet gosteren uzmanlar olarak gorev yaptilar. XX.
yuzyilin son ¢eyregine kadar misyonerlik faaliyetleri Latin
Amerika tlkeleri, Afrika, Dogu Avrupa ve Asyada belli bol-

geler tizerinde yogunluk kazand.®

Giiniimiiz Misyonerlik Anlayig1
Misyonerlik, 6zellikle Dinler arast Diyalog anlayigt icin d6-

niim noktasi ve Kilise gelenegini yeniden yorumlamanin resmi

8  Genis bilgi i¢cin bk. Guindiiz; Misyonerlik, 55-61, 81. Ayrica Giindiiz “Misyo-
nerlik” mad. DIA, 30/194-197 ve Giindiiz; “Misyonerlerin Calisma Yontemleri”
adl bildiri, Tiirkiyede Misyonerlik Faaliyetleri, 332
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anlamda zirvesini tegkil eden’ II. Vatikan Konsiilii sonrasi yeni
bir anlayis ckseninde devam etmigtir. Misyonerlik faaliyetleri
XX. yuzyilin ikinci yarisindan sonra ozellikle 10-40 enlem
arasi bolge halklar1 -ki bu bélgenin ¢ogunlugu Misliman'dir-
tzerine yogunlagti. Guntimiizde farkli Hristiyan kiliselere
bagli binlerce misyoner kurulug diinyanin hemen her bolge-
sinde yogun bir faaliyet gostermektedir. Bu tegkilatlar sosyal
ve siyasal yapinin miisait oldugu bélgelerde dogrudan, olma-
dig1 yerlerde ise sosyal hizmet baglaminda saglik, ekonomik
vs. alanlar1 kullanarak dolayli misyonerlik yapmakta ve birbir-
leriyle uyum icinde ¢aligmaktadir.'® Tam bu noktada bir nok-
taya isaret etmek faydali olacakur. Katolik misyonerligi daha
entelektiiel ve cogunlukla resmi diizeyde faaliyet sergilerken,
Protestan misyonerligi daha alt diizeyde ve daha rahat bir ¢a-
lisma sistemi oturtmugtur.”

Guiniimiiz misyonerliginde en dikkat ¢ekici olgu, kilise ve
misyonerlerin tekelinde kaldigs kilise merkezli anlayigin Tanr1
merkezli anlayisa doniigimii olmugtur. Misyonerlik boylece tan-
risal bir iglev, yani Tanr’nin insanligin kurtuluguna yénelik bir
eylem plani haline gelmistir. Bu teolojik yaklagim ¢ergevesinde,
belirli bir kilise tiyesi olsun ya da olmasin yerytiziinde yasayan
her Hristiyan, Incil mesajinin temsili ve iletilmesinde gorevli
olarak gorilmekte ve boylelikle misyonerlik evrensel bir go-
rev kabul edilmektedir.’ Bu baglamda misyonerlik Hristiyan

olmayan insanlarin zihninde olumsuz imajlara sahip geleneksel

9  Kirsat Demirci; “Misyonerlik Metotlarindaki Degisimler” adl bildiri, Tirkiyede
Misyonerlik Faaliyetleri, 84.

10 Giindiiz; Misyonerlik, 81-83
11 Demirci, age. 82
12 Giindiiz; “Misyonerlerin Calisma Yontemleri” adl bildiri, age. 333.
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terminoloji yerine, yine kaynagini Hristiyanlik 6gretisinden
alan yeni bir terminoloji kullanimina baglamistr.

Guiniimiiz misyonerliginde uygulanan yontemler sunlardir:

Kiiltiire Uyarlama (Contextualization/Inculturation): Gii-
nimiiz misyon teknikleri arasinda en dikkat ¢ekici olan, kiil-
tire uyarlama yontemidir. Aslinda bu yontem misyonerligin
babasi olan Pavlusta mevcut olan bir yontemdir. Giintimiizde
bu yéntemin uygulanigini eski yontemin yeni siiriimi olarak
degerlendirmek gerektigi kanaatini tagiyoruz.

Kiiltiire uyarlama yontemi, Hristiyan mesaji ve degerleri-
nin muhatap alinan yerel kiilttiriin gartlari, degerleri gozeti-
lerek sunulmasi yontemidir. Ornegin, Misliman toplumlara
yonelik misyonerlik aktivitelerinde misyonerler Miisliman-
lara 6zgt din dili ve terminolojiyi kullanmaya dikkat ederler.
Allah, resul, nebi, vahiy, ayet, mescit, Incil gibi benzeri terim-
lerle birlikte gerif, magallah, ingallah gibi yaygin kullanilan ifa-
deler Hristiyan metinlerine alinir ve gtinlitk hayatta kullanilir.

Sosyal Faaliyetleri Kullanma: Sosyal etkinlikler bagla-
minda yapilmasi 6nerilen seylerin baginda arkadaglik ortamla-
rinin olugturulmast gelmektedir. Bu, misyonerlikte ‘cevre olus-
turmaya’ yonelik oldukga etkili bir yontemdir.

Arkadaghik kurmak icin cesitli kurumlarin (kiiltiir evleri,
yetenek gelistirme ve dil kurslari, dostluk evleri, turizm ve da-
nismanlik biirolar1 gibi) misyoner orgiitleri tarafindan kulla-
nildig: bilinmekeedir.

Kilise’nin Yerellesmesine Vurgu: Ozellikle Protestan mis-
yonerleri tarafindan kullanilan bu yéntemde misyon bélgele-
rinde yerel kiliselerin olugturulmasina ¢aligilir. Uygun sosyal
ve siyasal sartlar olustugunda ve cemaat yeterli sayiya ulagti-

ginda yerel doku dikkate alinip kurumsallagmaya gidilir: “Turk
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Kilisesi” gibi. Bu yontemin bir yansimasi da ‘ev kiliseleri’ sek-
linde cemaatlerin olugturulabilecegi kullanilan tslerde goriil-
mektedir. Kurumsallagmadan sonra hedeflenen sey, yerel ce-
maatten yiikselerek dini lider pozisyonuna gelebilecek kisilerin
cikartlmasidir. Zira bu kisilerin devreye girmesiyle misyoner-
lik cok daha etkili yapilacakeir.

Uygun sosyal-politik-ekonomik sartlarin degerlendiril-
mesi: Buna gore, misyoner orgiitleri hedef toplulugun sosyal-
politik-ekonomik sartlarini 6nceden etiit ederler. Bu baglamda
savaglar, gocler, tabil afetler, kitliklar, siyasal kaos ortamlari mis-
yonerler icin ¢ok elverisli faaliyet alanlaridir.

Iletigim arag ve gereglerin kullanilmasi: Misyonerlik fa-
aliyetlerinde agagida verdigimiz arag ve gereglerden etkili bir
sekilde faydalanilmaktadir. Bunlar; yayin faaliyetleri, medya,

internet, sinema sektort, gezi ve eglencelerdir.'?

Kur’anci Diigiince Goziiyle Misyonerlik

Misyonerlikle ilgili lehte ve aleyhte yazilip ¢izilen onca ya-
zinin hi¢birinde misyonerligin tarihsel ve teolojik agidan bir
tanitimi yaptmamugtir. Herkes hayalindeki veya hesabina uy-
gun olan misyonerligi yeriyor veya 6viiyor. Meselenin tarih-
sel-teolojik agidan yerine oturmast igin biz buraya misyoner-
likle ilgili bilimsel bir makaleyi alinulamak istiyoruz. Makale,
ilahiyatgi diisiiniir Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk’iin “Bat1 S6-
miirgeciligi ve Islam Diinyasi” adli eserinin misyonerlikle il-
gili boliimiinden alinmigtir. Oztiirk, misyonerligi iki ana bas-
lik altinda tanitiyor:

1. Misyonerligin Ektigi Tohumlar,

13 Giindiiz, Misyonerlik, 94, 99, 109, 110, 114, 115, 118-120.
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2. Bir istihbarat kurumu olarak misyonerlik.

Oztiirk’iin, ilahiyat literatiiriinde misyonerligi boylesine ay-
rintili bigcimde ortaya koyan tek ¢aligma oldugunu belirledigi-
miz bu iki yazisini, kismen 6zetleyerek verecegiz:

Misyonerligin Ektigi Tobumlar:

Bu yazinin amaci, giniimiizde ciddi bir akeiialite olugturan
“dinler aras1 diyalog” konusunda taraflarin samimi olmalar
geregine dikkat ¢ekmek ve bu gerek yerine getirilmedikge diya-
logun bir aldatmacadan 6teye gegemeyeceginin altni ¢izmekeir.

Biz bu saurlar1 yazarken, gazeteler, binlerce masum insa-
nin katlinden sorumlu terér 6rgiitii PKK’ya yardim eden ku-
ruluglarin listesini yayinladi. Bunlar i¢inde “Avrupa Kiliseler
Birligi” ile “Diinya Kiliseler Birligi” de var. (bk. Sabah Ga-
zetesi, 7 Mayis 2002)

Simdi sorulmaz mi, bu iki biytik dinsel kurulus, girtla-
gina kadar kana batmug bir teror orgiitiine “sevgi ve merha-
met dini” Hristiyanligin hatir1 igin veya Hristiyanlig1 yaymak
i¢in mi destek veriyor? Eger boyle ise, bu dinin sevgi ve mer-
hamet sdylemlerinin tiimii yalandir. Eger bu yardim, bu kuru-
luglarin bagli oldugu tilkelerin politik hesaplarina hizmet i¢in
yapildiysa o zaman da misyonerligin teblig soylemleri inandi-
rict degildir. Dinsel 6geler, Hz. Isa, kilise alet edilerek siyasal-
militan faaliyet yiiriitiiliiyor dememiz gerekir. Bu faaliyetleri
yurtitenler, ertesi gin kalkip “diyalog”dan, dinler arasi baris-
tan, inananlarin kardegliginden filan dem vurduklarinda inan-
dirict olamuyorlar.

Oncelikle bir gergegi tespit edelim: Higbir din mensubu
dinini anlatmak, tanitmak, insanlarin o dine girmesini iste-
mis olmak, bu isteginin sonucunu gérmek icin gayret sergile-

mek yliziinden kinanamaz. Atesin yakmasi, suyun sondiirmesi
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nasil bir doga yasasi ise dindarin dinini yaymaya ¢aligmasi da
bir doga yasasidir. Denebilir ki, imanin bir anlami da miiminin
bagkalarini bu imana ¢agirmasi, bu yolda gayret gostermesidir.
Bu anlamda tiim dinlerde misyonerlik vardir. Sozciiklere ta-
kilip kalmayalim. Onemli olan usul degil, esastir.

Misyonsuz iman, misyonersiz din olmaz. Ozellikle ev-
rensellik iddiasinda olan dinlerde misyonerlik, olmazsa olmaz
kosullardan biridir. Aksi halde, evrenselligin anlam: kalmaz.
Misyonersiz dinler yerel, zamanla kayitli kabile-klan dinleriyle
temel dogmalara sahip bulunan yani gnostik (sadece felsefi ir-
fan1 ve diigiinceyi esas alan) dinler olabilir.

Misyonerlik ve misyonerin bir dindeki ad1 soyledir, bir
bagka dindeki ad1 boyledir. O, teknik bir meseledir; yontem
ve tislup meselesidir. Dine ¢agirmak anlaminda misyonerlik di-
nin olmazsa olmazlarindan biridir. Bunun sekli, yontemi, ad1
ve nitelikleri elbette ki dinden dine farkli olacakeir.

[slam’da dine gagriya “davet” veya “teblig” denir. Daveti
yapana “daf’, tebligi yapana “miibellig” ad1 verilir.

[slam, Kur’an’in agik beyanlarina gore, tiim peygamber-
lerin ortak tebliginin ortak adi olduguna gore, Kur’an'da be-
lirlenen tebligi, tiim ge¢mis peygamberlerin teblig yontemle-
rinin bir ifadesi olarak gorebiliriz. Bagka bir deyisle, Cenab1
Hak, adina Islam dedigi evrensel yaradilis dininin teblig esas-
larini da kendisi belirlemigtir. Bu esaslar, vahyin son verilerini
toplayan Kur’an'da belirginlesmis bulunuyor.

Bu anlamda Islam’in tebligi ile Pavlus kristolojisine oturan
Kilise Hristiyanligr'ndaki (Hz. Isa cagrisindaki degil) misyo-
nerlik arasinda su temel farklari gérebilmekeeyiz:

1. Misyonerligin bir kurum olmasina karsin, teblig bir

kurum degildir:
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Misyonerlik bir kurumdur. Bu kurum, zaman i¢inde dev-
letlesmigtir. Vatikan iste bu devletlesmenin triintidir. Teblig
ise bir kurum degil, tim miiminlerin kendi imkanlar i¢inde
dinlerini anlatma faaliyeti olan bir bireysel ¢agridir. Kur’an bu
¢cagr1 gorevini tim miminlerine yiikler. Ama bu ¢agr1 en azin-
dan bir bilim ve digiince grubu tarafindan yapilmalidir. Yani
higbir ¢agri yapilmamast dogru degildir.

2.Tebligde, misyonerligin aksine, 6teki dinlere hakaret
ve oteki din mensuplarina baski uygulanmaz:

Bu ilke, oylesine titiz bir bicimde korumaya alinmigtir ki,
Kur’an'in bag diigman saydig: sirk mensuplarinin kutsallarina
hakarete bile izin verilmemistir. Kur’an, sirkin tanrilarindan
s0z ederken su trpertici emri vermektedir:

“Allab’1n berisinden birilerine/bazi geylere niyazda bu-
lunanlara/Allah diginda birileri i¢in ¢agr1 yapanlara/ onla-
rin, Allah digindaki dua ettiklerine sévmeyin. Yoksa onlar
da diigmanlikla ve bilgisizce, Allah’a soverler. Biz, her iim-
mete, yapip ettigini bu gekilde siislii gosterdik. Sonunda
hepsinin doniigii rablerinedir. O, onlara, yapmakta olduk-
larin1 haber verecektir.” (En’am, 108)

Kalitesi, konumu ve tavri ne olursa olsun, hicbir dine, inanca
ve herhangi bir dinin mensubuna hi¢bir bi¢imde baski yapi-
lamaz. Baskinin kendisi dinsizliktir. Baski ile din yan yana
bulunamaz. Baski varsa dinden s6z edemeyiz. Dinden s6z
edebilmemiz, baskinin yokluguna baglidr.

Bu anlayzs, Islam’in temel ilkelerinden biri olarak Kur’an’da
wsrarla tekrarlanmigtir. Temel ilke sudur:

“Dinde baski/zorlama/dayatma yoktur, olmamalidir.”

(Bakara, 256)
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Anlagilan o ki, bask1 ve zorlama dine ¢agr1 olamaz; ¢tinkii
baski ve zorlamanin bizzat kendisi dinsizliktir. Bir yontem,
daha ilk adiminda dinsizlik sergiliyorsa ondan dine davet
ve hizmet beklenemez. Boyle bir davet, goriintiste adi din olsa
da gergekte dinin alet edildigi bir sémiirii ve siyaset oyunudur.
Kur’an buna ‘Allah ile aldatma’ diyor. Allah ile aldatmanin
komutani seytandir. (35/5; 57/14) Seytanin yontemleriyle
Rahman’a ¢agri olacagini iddia etmekse bir bagka seytanlikuir.

Kilise misyonerligi, tarih boyunca, bu Kur’ansal ilkenin
aksine, birgok baski, zorlama ve aldatma sergilemigtir. Acima-
sizca ve bazen de kanli bir bicimde. Hacli seferleri, bu baski-
nin diga yonelik olanlarina, engizisyon ise din icinde seyre-
denlerine 6rnektir.

Misyonerlik tarihi, bir anlamda, kilise adina baski, dayatma
ve aldatmalar tarihidir. Bu béyle oldugu i¢indir ki, misyonerlik
ile somiirgecilik (colonialism), tarih boyunca hep atbagt, hep
i¢ ice yurtiyen kavramlar olarak kargimiza ¢ikmakeadir. Mis-
yonerlik faaliyetleri ayn1 zamanda birer somiirgelestirme faa-
liyeti olagelmigtir. Bunun sonucu olarak, misyonerlik daima
Bauli somiirtiniin 6nciisii ve dinlegtiricisi olmugtur.

3.Tebligin tagtyicis1 (miibellig), misyonerligin aksine,
takiyye kullanamaz:

Takuayye, yani oldugu gibi goriinmemek veya gorindugu
gibi olmamak, riyadir. Riya ise tartigmasiz, sirktir. Sirke bu-
lagarak din teblig edilemez. O halde, miibellig, insanlardan
neyi istiyor, onlar1 neye ¢agiriyorsa kendisi de onlara hassa-
siyetle uyacakur. Hi¢bir tevhit miibelliginin “gaye vasitalari
mubah kilar” geklindeki riyakar ve alak ilkeye siginmasi, ona
hayat hakki tanimasi s6z konusu edilemez. Boyle bir tavrin var-

lig1, teblig adina dinsizlik veya somiirii sergilendiginin sasmaz
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gostergesidir. Kur’an, bu gergegi dile getirirken tebligin en bi-
yiik temsilcisine su emri veriyor:

“Emrolundugun gibi dosdogru yiirii/dosdogru davran!
Seninle birlikte Allah’a yonelenler de dyle yapsinlar! Sa-
kin agirilik edip azmayin. O, yapmakta olduklarinizi go-
rityor.” (Had, 112)

Hz. [sanin tebliginde de (ve tiim nebilerin tebliglerinde
de) elbette ki, bu ilke gecerliydi. Ciinkii bu ilke, tiim peygam-
berlere gonderilen 1g1g1n, Islam’in ilkesidir.

Ancak, Pavlus kristolojisi veya kilise dinindeki misyoner-
likte durum béyle degildir. Oradaki misyonerlikte takiyye, sa-
dece hogsgoriilen bir davranig degil, agik¢a emredilen bir dav-
ranigtir. Yani Islam’da yasak olan takiyye, misyonerlikte emir
ve gorevdir. Bu gorev, misyonerlikte, gayeye hizmet eden tiim
vasitalart mubah kilmaktadir. Yani misyonerlik, bu anlayis yu-
ziinden bir tiir Makyavelizm’e dontigmusgtiir.

Misyonerlikte takiyyenin esas ilkelerden biri oldugunu
misyonerligin faaliyetlerinden ¢ikarmiyoruz. Takayye ilkesi,
bizzat Pavlus tarafindan konmus bir ilkedir. Pavlus aynen
soyle diyor:

“Herkesten azatken, daha ¢ok adam kazanayim diye ken-
dimi herkese kul ettim. Yahudileri kazanayim diye Yahudi-
lere Yahudi gibi davrandim. Kendim seriat altinda olma-
di1gim halde, seriat altinda olanlar1 kazanayim diye onlara
seriat alundaymisim gibi davrandim. Tanr’nin seriatine
sahip olmayan degil de Mesih’in seriati altinda olan biri
olarak, geriate sahip olmayanlar1 kazanmak icin yasaya sa-
hip degilmisim gibi davrandim. Giigsiizleri kazanmak icin
giigsiizlerle giicsiiz oldum; giicliileri kazanayim diye giiclii-

lerle geriatsiz oldum. Ne yapip ne edip bazilarini kazanayim
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diye herkesle her sey oldum.” (Korintoslulara Birinci Mek-
tup, 9/19-22. Ayrica bk. 6/12; 10/23, 33)

Dini anlatma-tanitma ve yayma gayreti anlaminda dinsel
bir faaliyet olan misyonerlik, bir siyasal-askeri meslege doniis-
turtilerek baska dinleri ve dindarlar1 sindirme, eritme, dinsiz-
lestirme, kolelestirme, sémiirme, toprak ve imkanlarina musal-
lat olma gibi haksizliklar sergilemenin araci yapildiginda bir
din faaliyeti olmaktan ¢ikar, dinlerin temel yasaklarinin ba-
sinda gelen zulmiin tretici ve igletici kurumuna dontgiir. Bu
noktaya gelindiginde misyonerlik, dindeki samimiyetin yerine
hile ve seytanligi, Allah rizasinin yerine ¢ikar hesaplarini, in-
san sevgisinin yerine insana ihaneti, insan haklarinin yerine
insan1 aldatmay1 oturtur.

Biz burada, Hz. Isanin tevhidini yaymak ve diinyay1 bu
tevhit ilkeleriyle donatmak i¢in vahyin gerceklerini anlatan
ve insanlarin bu gergeklerle kucaklagmasina gayret gosteren
dindarlarin faaliyetlerini ifade eden misyonerligi degil, oteki
din mensuplarina zuliim, baski ve somiirii araci yapilan “yoz-
lagtirilmis misyonerliki elestiriyoruz. Onun, ozellikle Islam’a,
Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e yonelttigi din dig1, insanlik ve
vicdan digi saldirilars, kifirleri, hakaretleri hatirlatacagiz.

Dinler arasi diyalogun insanliga hayir getirmesinin ilk,
belki de tek kogulu, taraflarin samimi olmasidir. Ne yazik ki,
bugiine degin, samimiyete oturan diyalog faaliyetine yok de-
necek kadar az rastlanmugtir.

Evet, Kur’an sadece diyalog degil, kaynasma, birlikeelik is-
temektedir. Ama Kur’an, mensuplarinin horlanip diglanmasina,
eritilmesine, falan veya filan dinin mensubu haline getirilme-

sine karg1 ¢tkmaktadir. Kur’an’in yolu ¢ok agikuir ve sudur:
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Diyalog, dostluk ve kaynasmaya (entegrasyona) evet,
teslimiyetcilik, eritme ve silmeye (asimilasyona) hayir! Al-
lah rizasindan s6z etmek i¢in 6nce insanlarin esitliginin kabul
ve ilan edilmesi gerekiyor. Ciinkii varlik ve esyaya Allah’in go-
ziyle bakigin ilk gostergesi budur. Higbir misyoner, dinine ters
digmeden boyle bir sey yapamaz. Ciinkii Pavlus Hristiyan-
Iig1 boyle bir esitlik kabul etmemekeedir.

“Hristiyanlik, vahiy tarihinin dogrudan, tiim tarihin de
dolayl: olarak merkezinin kendisi oldugunu iddia eder...
Yine Hristiyanligin iddiasina gore, kilise disgindaki tiim
dinler ve kiiltiirler su anda da, Hristiyanliga gegcis icin bir
hazirlik asamasindadirlar” (Paul Tillich, Systematich The-
ology, 1/143-144)

Eger yeni milenyumun bir baris ve uzlagi milenyumu ol-
masint istiyorsak dinler arasi diyalogu, dinleri génderen kud-
retin, Allah’in istedigi bicimde, esitlik ve hakkaniyeti kabul
ederek kurmaly, gelistirmeliyiz. Burada, buyiik ilahiyat¢ di-
suniir Hans Kiing'iin, Tiibingen'deki evinde bize de imzala-
yip verme nezaketini gosterdigi ‘Christianity’ adl1 eserinin
(Kiing; Christianity) giris sayfasina yazdig1 su hayat tespi-
tini tekrarlamak isterim:

“Dinler arasinda barig saglanmadik¢a milletler arasinda ba-
r1s olamaz. Dinler arasinda diyalog saglanmadikga dinler ara-
sinda barig olamaz. Ve dinlerin dayandig: esaslar arastirilma-
dik¢a da dinler arasinda diyalog saglanamaz.”

Hepimiz, Kiing’iin 6nerdigi bu yolda ytirtiyebilmeliyiz.
Misyonerligin, diyalog zeminini tahrip eden bozuk gelisimini,
enine-boyuna aragtirip gozler oniine koymak ve giiniimiiz di-
yalog zeminini samimiyetsizlik ve manipiilasyon kirlerinden

temizlemede, samimi aragtirmalardan yararlanmak zorundayiz.
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Misyonerligin ve misyonerlerin Misliiman kitlelerin ru-
huna, zihnine ekmis bulunduklari olumsuzluk tohumlarini
ti¢ baglik altnda ele alabiliriz:

1. Kin ve 6fke tohumlari,

2. Hakaret ve iftira tohumlari,

3. Siyaset ve istismar tohumlari.

Birinci bagliktan yurtdugimiizde misyonerligi “ikrah
(baski, aldatma, yaniltma) ile is yapan ve ikrah tireten bir ku-
rum” olarak gosterebiliriz.

Misyonerlik, iddialart ve nazariyesi ne olursa olsun, pra-
tikte her zaman emperyalizmin ve somiirgeciligin hizmetinde
olmugtur. Bunun inkar ve tevile gelir hicbir yani yoktur. Boyle
bir inkar ve tevile yeltenenler, misyonerligin ikrah ve emper-
yalizm sergilemeye devam ettigini belgelemis olmaktan ote
bir sey yapmis olmazlar. Misyonerlik adina konugmak duru-
munda olanlar, daha dogrusu Baulilar i¢in en iyi yol, misyo-
nerligin bir ikrah, emperyalizm ve somiirgecilik araci oldu-
gunu itiraf edip 6ziir dilemektir.

Misyonerlerin, 6ncelikle Miislimanlar aleyhine is géren bi-
rer casus oldugu yolundaki genel kanaat, tarih tarafindan he-
niiz yalanlanamamigtir. Misyonerler igin “Onlar hep Isa derler
ama hep altin ve pamuk kastederler” diyen Bauly, bir gercegi
ifade etmektedir.

Misyonerlik, bir bicimde daima ikrah kullandi. Bu, go-
riintiisii bakimindan, ilkel ve kaba olmaktan uzak, siizme,
entelektiiel, iist diizey, makyajli bir ikrahtir, ama son tah-
lilde ikrahtir. Ve herkes tarafindan fark edilemedigi icin
de en tehlikeli ikrahtir.
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Misyonerligin Hedef Kitleleri:

Misyonerligin ilk giinden itibaren etkilemek istedigi kit-
leler iki ana baglik altinda ele alinabilir:

1. Tarafsiz (notr) kitleler,

2. Diigman kitleler.

Notr kitleler, Miisliman olmayan tiim insan kiimeleridir.
Digman kitleler ise daima, Miislimanlardir.

Mislimanlar, ilk giinlerinden itibaren, Hristiyan kilisesi-
nin temel belas olarak goriilmiig, sapik, zindik, seytani insanlar
olarak damgalanmiglardir. Bir misyoner, elbette ki Miisliiman-
lar1 da Hristiyanlagtirmak ister, ama inanir ki onlar “Allah’in
cezasi bir kitle”dir.

Misyonerlikle ilgili konugmaya bagladigimizda ilkin bu
gergegin alu ¢izilmeli, arkasindan gelecek sey, diyalog veya
kavga, bu ger¢ek bilinerek gekillendirilmelidir. Bu, iki taraf
i¢in de onemlidir. Ctinkii ge¢misten ders alarak gelecegi se-
killendireceksek, once samimi olmak, ikiyuzlilikten arin-
mak borcundayiz.

Mislimanlarin buyiik ¢ogunlugu, misyonerligin tarihini,
“Islam’a ve Miislimanlara hakaretler ve iftiralar tarihi” olarak
anmaktadir ve bunda asla haksiz degillerdir. Degil sadece mis-
yonerlik tarihinin, tiim Hristiyanlik tarihinin ‘Misliimanlara
ve ozellikle Hz. Muhammed’e iftiralar ve hakaretler tarihi’ ola-

rak anilmasi bile abartma olmayacakuir.

Ana Saldir1 Hedefi: Hz. Muhammed:
Misyoner iftiralarinin bir numarali hedefi, daima Hz. Mu-
hammed olmugtur. Bunu, Kur’an’a iftira izlemekeedir. iftara

ve hakaretler Batr'nin sokaktaki adami tarafindan degil,
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hemen daima iist diizey kiiltiirliileri, hatta siiper entelektii-
elleri tarafindan sergilenmigtir. Bu da gosterir ki, igin esa-
sinda kasit ve siyaset vardir, hata ve cehalet degil...

Hz. Muhammed, tarih sahnesine ¢ikug ilk giinden iti-
baren kilise ve babalarinin siirekli ve bir numarali hiicum he-
defi oldu. Kilisenin bir tiir din dogmasi gibi benimseyip ytiriit-
tigii bu iftira ve hakaret kampanyasina Batr’nin bityiik sanat,
edebiyat, felsefe, teoloji onciilerinin de kauldigini gériiyoruz.
Dante’den Salman Riisti’ye kadar uzanan bir cizgiyle...

[talyan sair-diisiiniir Dante (6lm.1321) bunlarin baginda
gelir. Dante, iinlii eseri “Ilahi Komedya’da, Hz. Muhammed'i
cehennemin en alt tabakalarinda ceza géren bir “zindik” ola-
rak anmaktadir.

Kur’an’in Ehlikitap ile Mislimanlar arasinda kargilagtirma
yaparken sunu soyler:

“Siz, ey miiminler, dyle kisilersiniz ki, onlar sizi sevme-
dikleri halde siz onlar1 seversiniz. Ve siz, kitabin tiimiine
inanirsiniz. Onlar ise, sizinle karsilagtiklarinda

‘Inandik?’ derler; bag basa kaldiklarinda ise size 6fke-
lerinden parmaklarini isirirlar... Size bir iyilik dokunsa bu
onlar1 rahatsiz eder. Size bir kotiiliik dokunsa bununla se-
vinir, ferahlarlar...” (Ali Imran, 119-120)

Unlii oryantalist Annemarie Schimmel (6lm. 2003), Or-
tagag Hristiyanligi’nin Hz. Muhammed’i bir tiir put gibi algi-
lay1p tanitmasinin arkasinda bir filolojik bilgisizligin yattigini
soylemekte, bu tezini ispatlamak i¢in de bazi mitolojik kanitlar
gostermektedir. (Schimmel, Islam, 1-3) Schimmel’in bu yakla-
stm1 tutarli ve inandirici degildir. Bir Alman olan Schimmel,
dindag1 olan Luther ile Dante’yi de hi¢ mi okumamigtir? Hz.

Muhammed’e “cesetlenmis seytan” veya “cehennemin dibine
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batmis zindik” diye hitap etme kiistahligin1 gosteren bu tnli
nasipsizlerde mi filolojik cehalet icindedirler?

Isin gercegi, Schimmel'in tevilleriyle séylenen degil, sudur:
Kilisenin “Muhammed ve Kur’an diismanligs”, Bati'nin gen-
lerine Gylesine iglemigtir ki, kilise hegeonyasini tarih 6niinde
yerle bir eden fikir 6nciileri bile Hz. Muhammed’e ve Kur’an’a
hakaretten vazgecememislerdir. Ibret verici iki 6rnek olarak,
reformun babasi Luther (6]lm. 1546) ile aydinlanmanin éncii-
lerinden sayilan Voltaire (61m.1778)i aliyorum.

Luther, Hristiyanlig1 4deta yirtmug, bilerek veya bilme-
yerek Islam’in kabullerine yaklagtirmis bir devrimcidir. Ama
ne yazik ki, hegemonyasini yiktigi papaligin Islam’a ve onun
peygamberine bakigint aynen korumus, hatta daha da olum-
suzlagtirmistur.

Luther, [slam Peygamberine “enkarne olmus seytan”
veya “seytana tapan adam” diyebilecek kadar bahtsiz ve ah-
laksizdir. Bu edepsiz ve irfansiz adam, esasinda, kendi dini di-
sindaki tiim dinlere sinir koymadan saldirmigtir ama Islam’a ve
Mislimanlara saldirisi akil almayacak kadar insanlik digidir.
1542°de Kur’an'in bazi ayetlerini terciime eden Luther, haka-
retlerini Kur’an’a da y6neltmis ve Kur’an’la ilgili olarak 6rne-
gin su baglig: atabilmigtir: “Muhammed’in Vahsi Kur’an’t”

Su hiisran dolu ifadeler de Luther’indir:

“Muhammed’in Kur’an’in1 artik okumayacagim. Ciinkii
o kitap bagtan sona kaba, uydurma, kasitli, utang verici ya-
lanlardan olusmakta, cinayete, zinaya, iffetsizlige acik¢a
izin vermekte, evlilik kurumunu yikmakta ve daha bir yigin
utang verici igrenclik ve aldatma icermektedir.” (C.Umhau
Wolf, Luther and Mohammedanism, The Moslem World Jo-
urnal, cilt: 31, 1941)
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Hayatunin en bityiik zevklerinden biri de Ortagag’in tnla
misyoneri Dominican Ricoldus of Montecros kaleme aldig:
Confutatio Alcorani (Kur'an’t Tekzip) adli hakaret kitabini keg-
fetmek oldu. 1530°da tanistig: bu hakaretnameyi Almancaya
cevirerek 1542°de doyumsuz bir zevkle yayinladi.

Din adamindan ¢ok kin adamina benzeyen Luther,
kendine 6zgii kin ¢ukurundan sunu da seslendirmistir: “Mu-
hammed, Kur’an ve Tiirkler gerrin zinasinin iiriinleridir.”
(Wolf, aynu yer)

Luther, Muslimanlarin tevhit inancinin, Musevilik’teki
Tanr1 inancinin aynist oldugunu belirtiyor ve bu Tanr1 inan-
cinin pagan inancindan sadece biraz farkli oldugunu soyleye-
biliyor. Ona gore, béyle bir inanca her insan, tabiattan giderek
veya azicik kafa yorarak ulagabilir; vahye falan ihtiyag yokeur.

Luther’in bu yaklagimi, Pavlus Hristiyanligi mabedinin
Kur’an’a bakiginin vahsi bir tekraridir. Gergekten de kilise,
Kur’an’i tanrisal vahyin bir devami olarak algilamaya asla ya-
nagmadi; Kur’an’i, Hz. Muhammed’in yazdig: bir zindiklik
trinti olarak gordi.

Tanrisal vahyi kilise dogmalariyla sinirlayan “Artik vahiy
burada bitmistir” seklindeki bu anlayis, modern zamanlarda,
Hz. Isa'nin “kurban edilmis biricik kurtarict” niteligiyle “en
buyiik” gosterilmesi sakli kalmak sartiyla, tartigilmakea, hatta
bu konuda bazi1 diizeltmeler yapilmaktadir. Ne var ki, sonugta,
tum Hristiyan dugtniirler ayni noktada birlesmektedir: Hris-
tiyanlik digindakilerin kurtulug garantisi yok.

Tipik bir 6rnek olarak, bu satirlarin yazarinin da sevip saydig:
cagdas ilahiyatc1 digtiniir, Paul Tillich’i anmak isterim.Tillich
(6lm.1965), tiim dinlere saygili olmaya calisarak, Incil'in son

vahiy oldugunu iddia etmenin diger dinleri diglamak anlamina
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gelmeyecegini soylemekte ama Pavlus Hristiyanligi'nin bagnaz
tekelciligini kiramamakeadir. Nezaketi, insana saygist ve engin
bakisyla, selefi Luther’e hi¢ mi hi¢ benzemeyen Tillich’in ese-
rinden birkag satir aktaralim:

“Hristiyanlik, Isa’nin kurtarict kisiliginde kristallesen
nihai vahye oturdugunu iddia eder. Bu iddia bir “Hristi-
yan mabedi’ olusturmustur. Bu iddianin olmadig: yerde
bir Hristiyan kilisesinden s6z edilemez. ‘Nihai vahiy’ s6y-
lemindeki ‘nihai’ (final) s6zii ‘en son, sonuncu’ (last) an-
lamindan daha fazla bir seydir. Hristiyanlik sik sik sunu
ifade etmistir, daha dogrusu etmelidir:

Hristiyanlik tarihinde siirekli vahiy gelmigtir. Buradan
bakildiginda ‘nihai vahiy), ‘en son’ vahiy demek degildir. An-
cak ‘sonuncu’ sézii ile ‘son gergek vahiy’ (the last genuine
revelation) kastediliyorsa o zaman ‘nihai vahiy’ ‘en son va-
hiy’ anlamina gelecektir. Ne var ki, ‘nihai vahiy’ tiim bun-
lardan daha fazla bir sey ifade eder. O, belirleyici, tamam-
layici, agilmaz vahiy olarak diger tiim vahiylerin olciitiidiir.”
(Tillich, Systematic Theology, 1/132-133)

Tillich, Hz. Isa’y1 ilahlagtirmak istemeyen bir anlayisa sa-
hip olmakla birlikte, onu “son kurtaric1” olarak gosterme tut-
kusundan asla kurtulamiyor. Hem tevhidi kurtarayim hem de
Pavlus Kristolojisi'nin Isa anlayigini rahatsiz etmeyeyim kay-
gistyla kivraniyor.

Anlagilan o ki, Paul Tillich de Isa tevhidini yozlastiran
Pavlus'un 6zgiin Isevilik’e yamattig1 geleneksel kabullerin al-
tinda ezilmekten kurtulamamaktadir. Bize gére, Isanin soyle-

minden ¢ikan sonug su olmaliydi:
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Hz. Isa, kendisini gonderen Tanr’'nin merkez oldugu bir
din ve teoloji istedi. O, kendisini merkeze koyan bir din ve te-
oloji asla istemedi. Hi¢bir peygamber boyle bir sey istemedi.

Tillich soyle devam ediyor:

“Hristiyanligin mutlak ve evrensel iddiasi, onun 6teki
dinler iizerinde bir iistiinliige sahip oldugu tezine oturan
bir iddia degildir. Hristiyanlik, kendisinin son oldugunu
one siirmeden nihai vahyin kendisinde oldugunu savun-
maktadir. Hristiyanlik, sirf Hristiyanlik olarak ne sondur
ne de evrenseldir. Evrensel ve nihai olan onun taniklik et-
tigidir.” (Ayni yer)

Paul Tillich gibi, insana ve “6tekiler” saygili bir disi-
niirde boyle anlagilan vahiy ve din, Dante gibi fanatiklerde
Hz. Muhammed’i zindik yapmakta, Luther ve Salman Riigti
gibi nasipsiz saldirganlarda ise ayni peygamberi “enkarne ol-
mus seytan’a donugtirmekeedir.

Luther, Miisliimanlarla Musevilerin ibadetlerinin de bir
tiir putperestlik icraat1 oldugu kanisindadir. (Wolf, ayn1 yer).
“Tiirklere Kars1 Savag Hakkinda” adli makalesinde soyle ko-
nuguyor Kur’an i¢in: “Vaktim oldugunda Kur’an’1 Almanca’ya
cevirecegim ki herkes onun ne kadar menfur bir kitap ol-
dugunu gorsiin!” (Ludwig Hagemann, Martin Luther und
der Islam (Martin Luther ve Islam Anlayist) adiyla Tiirkge
ceviri, 22)

Luther’e Gore Tiirkler:

Luther’in Islam’a saldirisinda Tiirklere 6zel bir yer ayrilmig-
ur. “Gergi Tiirklerin de tek Tanris1 vardir ama bu Tanri ser-

rin ta kendisidir” (Wolf, ayn1 yer) diyecek kadar kin krizleri
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geciren Luther, Turklerle ilgili kin ve kiifirlerini, 1529 yilinda
yayimlanan “Tiirklere Kars1 Savag Hakkinda), “Tiirklere Kars1
Ordu Vaaz1” ve 1541 yilinda yazdig “Tiirklere Karg1 Duaya
Cagr1” adli makalelerinde dile getirmektedir.

Luther’e gore, Tiirkler seytana beden gérevi yapan dinsiz-
lerdir. “Tiirklere Karg1 Savag Hakkinda’ adli yapitinda s6yle
diyor: “Tiirk, Tanrr’nin bize kars1 kullandig: falakadir; sey-
tanin hizmetgisidir.” (bk. Hagemann, 7) Peki, seytanin ca-
nin1 kim temsil ediyor diye sorarsaniz, Luther buna “Papa”
diye cevap verir. Ve devam eder: “Papa bir yalanci, Tiirkler
ise katildir.” (Wolf; ag. yer)

Luther, Turklerin kolayca yakinlik kurup beraber olacaklar:
toplumun Yahudi toplumu oldugunu da séylemistir. “Yahudi-
ler, diyor, Turklerle kaynagmaya Hristiyanlarla kaynagmaktan
cok daha hazir ve yatkindir. Tanri inanglari ve ibadet gekilleri
de birbirinin hemen hemen aynidir” (bk. Wolf, ag. yer)

Bagka bir aynilik daha kuruyor: Turkler-Yahudiler-Papa es
anlamliligi. Bunu §6yle ifade ediyor: “Tiirk, Yahudi ve Papa
iman1 hemen hemen ayni1 seydir.” (G. Simon, Luther’s At-
titude Toward Islam, The Moslem World Journal, Cilt: 21,
Say1: 3, 1931)

Luther’e gore, Tiirkler, Allah’in, giinahkar Hristiyanlar1 ce-
zalandirmak icin sectigi bir cezalandirma aracidir. Bunun igin-
dir ki, Turk belasindan kurtulmanin yolu kilica sarilmak de-
gil, tovbe ve duaya sarilmakeir. Eserlerinden birine “Tiirklere
Kargt Duaya Cagri’” adini koymustur.

Turkleri Hristiyanliga sokmanin yolu da kili¢ kullanmak
degil, Hz. Isanin yolu olan vaaz ve irsat yoludur. Papay1 uya-
rarak, Turkleri Hristiyanlagtirmak icin onlara savag agmay1 bi-

rakip onlarin iclerine Incil'i okutacak misyonerler sokmasini
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oneriyor. Sunu da 1srarla belirtiyor Luther: “ Turklere kargi sa-
vas agmak, onlar vasitasiyla bizi cezalandiran Tanrr’ya kargi di-
renmekten bagka bir anlam tagimaz.” (bk.-Wolf,161-177)

Luther’in bir numarali diigmani Papa, ikinci diismani
Hz. Muhammed, iigiincii diiggmani da Tiirklerdir. Turklere
diismanligy, agiktir ki, bu irkin Islam’t temsildeki giicii ve ye-
tenegi yuziindendir.

Luther, Islam’la Tiirk’ii Adeta esanlamli kullanmakeadir.
“Ona gore, Islam, sadece Tiirklerin dini olabilir.” (bk. Si-
mon, ayn1 yer)

Bir numarali ditgmani Papa ile 6teki iki diigmanini kargi-
lagtirirken goyle konuguyor:

“Muhammed’i Deccal olarak gormiiyorum. O, ¢ok
kaba, inangtan ve akildan uzak olmakla belirginlesen kara
bir seytana sahiptir. Romalilarin ve dinsizlerin yaptig: gibi
disaridan Hristiyanligin pesine diigen biridir. Ama bizdeki
Papa, deccalin ta kendisidir. Yiiksek diizeyli, sinsi, parlak
bir seytani var. Hristiyanligin ta bagrina yerlesmis.” (bk.
Hagemann,1 5)

Hristiyanligt aydinlik ve akilla kucaklagtirdig: varsayilan
“biiyiik reformator’e gore, Papa ve Hz. Muhammed seytanin
temsilcileridir. Tek farklari, Papanin seytaninin akilly, nazik ve
parlak olmasina kargin, Muhammed’in seytaninin kaba, akil
digt ve karanlik olmasidur.

Iste, misyonerlerin, Hristiyanligi Islam’a yaklagtirdigini
sik stk vurguladiklar kiginin muazzez Islam Peygamberi'ne
bakig1 budur.

“Martin Luther’in goziinde Islam, deccali haber veren

kiyamet giicii oldugundan Muhammed ve Kur’an’a kars:
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polemigi de buna uygun olarak sert ve agirdi. ‘Papa nasil
deccalin kendisi ise Tiirk de gercek seytandir’ Muhammed’le
ilgili olarak da goyle konusuyor: ‘Seytan, yalanci ve ka-
til biridir. Yalanlar: ile ruhlari, cinayetleri ile de beden-
leri oldiirityor. Muhammed, yalanci bir ruha sahip oldu-
gundan ve seytan da Kur’an’1 ile ruhlar: oldiirdiigiinden,
Muhammed’in yola koyulup kilicin1 da alarak bedenleri 61-
diirmek icin saldirmasi gerekiyordu. Boylece Tiirk inanci
vaazlarla, kerametlerle degil, kilig ve katliamla ilerledi.”
(Hagemann, 16-17)

Kara bahtli reformatér, Islam’in Hz. Isaya saygili davran-
masini ve ona inanmayi temel iman sartlar1 i¢inde gosterme-
sini, bir stkint1 konusu olarak goriiyor ve onu agmak i¢in tev-
hit dinine adeta hakaret ifade eden su cchalet ve tutarsizligs
sergiliyor:

“Kur’an, isa’yl ve Meryem'i hig giinah iglememis olmakla
oviiyor; fakat Isa icin, Ismail ve Yunus gibi bir peygamber
olmanin 6tesinde bir paye vermiyor. Isa’nin Tanr’'nin oglu
ve gergek Tanr1 oldugunu inkar ediyor.” (Bk. Wolf;, ayn1 yer;
Hagemann, 20)

Bu anlattiklarimizdan daha hayret verici olani da var: Kili-
seye, hatta dine tiimden savag agmig bazi Bauili beyinler de Hz.
Muhammed’e ve Kur’an’a hakarette kilisenin yolunu izlemigler-
dir. Bunlarin en yaman 6rnegi, Fransiz digiintirii Voltaire'dir.
Bu tinlii filozof, Hz. Muhammed’e hakaret ve iftira konusunda
kendisinden yaklagik iki buguk asir once yasamig Luther’in
4deta 6grencisidir.

Voltaire, Hristiyanliga duydugu kinle Luther’i sahtekérlar
arasina koyuyor ama, Bauli bir zihin olmanin “Muhammed

digmani genetik”’inden de kurtulamayarak, “Mahomet” adli
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eserinde Islam peygamberini de sahtekar ilan ediyor. O da tpkt
Luther gibi, Hz. Muhammed'in, hedefine varmak i¢in her tirl
oyun ve siddete bag vuran bir muhteris oldugunu iddia ediyor.

Tarihin bu biiyiik isimli ama kii¢iik vicdanli adamlari,
yaptiklarinin hesabini Allah huzurunda elbette vereceklerdir.
Biz burada sunu kayda gecirmeliyiz:

Bu hakaret ve iftiralarin, 11 Eylil sonrasinda bazi cami
imamlariyla resim ¢ektirmek veya ekranlarda birlikte goriin-
mekle silinebilecegini sanmak, insan gercegini tanimamak ol-
maz mi?

Batr'nin diyalog séylemleri asla inandiric1 degildir. Bat'nin
atacag en inandirict adim, Ortadogu'daki isgallere son vermek
ve Misliiman tilkelerdeki Kur’an digt hurafe ve siyaset dincili-
gini el alundan beslemeyi durdurmak olacaktir. Ne var ki, Bat
siyasal giicleri ve onlarin hizmetindeki misyonerlik bu sahte
[slam’in sahneden uzaklagmasini asla istemiyor, buna asla izin
vermiyor. Ctinkii, Musliiman kusaklardan “adam avlama’ya yo-
nelik hesaplarinin en verimli dayanagi bu “Kur’an dis1 rivayet-
ler ve uydurmalar dini’dir. Bat1 ve misyonerleri bu hurafeler
dinine destek verdikleri kadar hicbir seye ve hicbir kisiye des-
tek vermemiglerdir, vermezler.

11 Eyliil, bu politikalarinda bir degisiklige yol acar diye di-
stniirken yeni bir hayal kiriklig1 yagadik: Irak’in istilasi, Irak

halkinin bombalanmasi.'

14 Oztiirk, Bati Somiirgeciligi ve Islam Diinyas, 31-64
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MEHDININ VE VELININ
“KARIZMATIK OTORITESI” VE
“TEMSIL YETKIiSi” SORUNU'

IR R

Sonmez Kutlu

Prof. Dr.,, Ankara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi islam Mezhepleri Tarihi
Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

Tevhidi esas alan vahiy eksenli dini gelenekte, mutlak gii¢
ve salahiyet sahibi olarak esi, benzeri ve ortagt olmayan,
her seyin yaraticisi, mutlak egemen en yiice ve kutsal varlik
Allah’ur. O, tarihe ve topluma miidahalelerini vahiy yoluyla,
yani restl ve nebiler gondermekle yapmugtir. Bu sebeple Allah,
dinin koyucusu ve sahibidir. Bir din, ilah olmaktan uzaklasti-
ginda veya tahrif oldugunda, Tanrr'nin yani sira bazi yetkilerin
kendilerine verildigi ara tanrilar/ilahlar, ilahlagtirilan peygam-
berler, kutsallagtirilan soy ve kabileler, seckin siniflar, ruhani
varliklar, ruhbanlar, kiliseler, konsiller ve benzeri kurumlar or-
taya cikmugtir. Tanrr’'nin vekili veya temsilcisi konumuna yik-
seltilen bu yapilar (otorite); Tanrr ile birlikte diger kisi ve top-
luluklarin diistince, kanaat, inang, ibadet ve eylemleri tizerinde
onlar adina karar verme ve tasarrufta bulunma, yonetme ve

yonlendirme yetkisinin kendilerine ait olduguna inanmigtir.

1 Bumakalenin ash igin: http://www.sonmezkutlunet/?Syf=26&Syz=658384&/Karizmatik-
Otorite-ve-Dini-Temsil-Sorunu:-MEHD%C4%B01L.%C4%B0K-(YEN%C4%B0);
Kutlu, Sonmez, Karizmatik Otorite ve Temsil Sorunu: Mehdilik, Dini Temsil
Sorunu Sempozyumu -Tebligler-, 28-29 Nisan 2017, 2018, s. 101-134.
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Karizma, otorite ve temsil kavramlarinin anlam delaletleri
belirlenmeden, tanimlari yapilmadan ve diger kavramlarla ilis-
kisi ortaya konulmadan, tiretildigi kiiltiirdeki anlamiyla Miis-
liman kultiirdeki sosyal, siyasi ve dini olgular1 tanimlamada
kullanilmasi bu konudaki sorunlar1 ¢6zmek yerine daha kar-
magtk hale getirmektedir. Bu sebeple baglikta yer alan, kiilti-
rimiize ait olmayan “otorite”, “karizma’, “karizmatik otorite”
veya “temsil” kavramlarinin analiz edilmesi 6nemlidir. Bu cer-
cevede su 6nemli sorulara cevap aramak saglikli bir sonuca var-
mamiza yardimei olacaktir. Islam'da mutlak otorite kime aittir?
Hz. Muhammed’in otoritesi ne tiir bir otoritedir? Onun oto-
ritesi “karizmatik otorite” tipine girer mi? Hz. Muhammed’in
dini temsil veya Allah'in vekili olmak gibi bir yetkisi var m1?
Hz. Muhammed, bu yetkisini herhangi bir kisiye, soya, mez-
hebe, tarikata veya cemaate aktarmis olabilir mi? Yanilmaz ve
sorgulanmadan mutlak itaat edilmeleri gereken ilahi destege
sahip oldugu sanilan Imamlar, seyhler, rehberler ve inang/ka-
naat 6nderlerinin fikir ve tasarruflari sorgulamaya tabi tutul-
madan onlara kayitsiz sartsiz itaatin istenmesi, Islam’in tevhid
ve niibiivvet anlayigi ile bagdagtirilabilir mi?

Makalemizde, Hz. Muhammed’in etkileyicilik giicti, ege-
menligi ve dini temsilinin kaynaklari ile tarihsel siiregte Islam
toplumunda ortaya ¢ikan mehdi ve veli tiplerinin etkinlik giicii
ve tasarruf yetkisinin megruiyeti ve giinimiizde dogurdugu so-
runlar elegtirel bir bakig acisiyla analiz edecegiz.

Mislimanlarin din hizmetleri ve hayir-hasenat i¢in olus-
turduklari dini temsil iddiast olmayan, kendilerini temsil eden
sivil veya resmi modern organizasyonlar ve 6rgiitlenmeler,
Islam’1 temsil ettikleri iddiasinda bulunmadiklari stirece, bi-

zim elegtirilerimize muhatap olmayacaker.
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» <

“Karizma”, “Otorite” ve “Temsil” Kavramlarinin Analizi

“Karizma”, “otorite” ve “temsil” kavramlarinin ilk ikisi, di-
limize modern dénemde girmistir. Arapcadan Tirk¢eye gegen
“temsil” kavrami ise, digerlerinden farkli olarak ge¢miste ve gii-
niimiizde ¢esitli bilim dallarinda ve kiiltiirel alanda farkls an-
lamlar kazanmigtir. Dolayisiyla [slam kiiltiiriinii, degerlerini,
sahsiyetlerini ve kurumlarini bu kavramlarla tanimlamak dini,
siyasi, hukuki, sosyolojik ve psikolojik a¢idan bazi sorunlara
sebep olacaktir. Derinlikli etimolojik ve dilsel tartigmalara gir-
meden bu kavramlarin tanimlarini ve bizim kilttirimiizdeki
delaletlerini, elegtirel bir yolla ortaya koymanin yararli olacag:

kanaatindeyim.

a. “Karizma” Kavrami

Turkcede “karizma’, “bir kimsenin kisiligi etrafinda olus-
tugu kabul edilen ve niteligi kolay agiklanamayan, hayranlik
wyandiran etkileyici gii¢™ olarak tanimlanmaktadr. Ik kulla-
nildig: kiilttirlerde “kutsal veya ilahi hediye veya nitelik” an-
lamlarina gelen “karizma’”, uzun bir tarihsel ve dilsel ge¢mise
sahiptir. “Karizma’, ilk defa Grekgede ve ilk donem Hristiyanli-
ginin kutsal metinlerinde kullanildig bilinmektedir. Bazi aras-
tirmacilar, batt dillerindeki kullanimlarindan hareketle “ka-
rizma” kelimesinin “Tanr1 vergisi”, “ilahi ilham ve vahiy alma
yetenegi’, “olagandisi gii¢”, “ilahi litaf” veya “ilaht hediye”, “s1-
radan insanlardan ayri/farkli olmak” veya “agkin ve insaniistit”

ya da “istisnai gii¢” veya “niteliklerle donatilmis olmak” gibi

2 Turk Dil Kurumu, Tirkge Sozlik, 10. Baski, Ankara 2015, Karizma maddesi,
s. 1091.
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anlamlarini tespit etmiglerdir.® Bu kelimeyi kavramsallagtiran
ve sosyolojiye dahil eden Max Weber, karizmay1 “rutin digt”,
“siradisr”, “olagan tistit’, “istisnai giig”, “cekicilik yetisi”, “biiyt-
leyim” ve “agkinlik” gibi anlamlarda kullanmigtir. Ancak We-

ber, bir terim olarak onu su gekilde agiklamigtir:

“Karizma’ terimi, tekil bir kigiligin sayesinde olaganiistii- dii-
stintildiigii ve dogaiistii, insaniistii ya da en azindan izellikle
istisnai giigler ve niteliklerle donatilmas sayildigr belli bir ni-
teligini igerecektir. Bunlar siradan insan igin ulasilabilir sey-
ler degildir, ama ilahi kokenli ya da ornek olarak goriiliirler
ve bunlar temelinde ilgili birey “lider” sayilrr. llkel kosullarda
bu ozel niteligin sibirli giiclere dayaly oldugu diisiiniiliirdii; bu
nitelige peygamberler, sagaltim ya da yasal bilgelikle iinlenmis
olan kisiler, avdaki liderler, savastaki kabramanlar sahip ola-
bilirdi. Soz konusu niteligin etki, estetik ya da diger herhangi
bir bakss agisindan nibai olarak nasil degerlendirilecegi nor-
malde tanimlama amaglar: igin ilgilenmeye degmeyen bir so-
rundur. Onemli olan tek sey bireyin karizmatik otoriteye tabi
olanlar, “takipgileri” ya da “miiritleri” tarafindan gercekte na-

sil goriildiigiidiir™

b. “Otorite (Egemenlik/Hakimiyet)” Kavrami

“Otorite” kavrami dilimize Ingilizceden gegmistir. Ingiliz-
cede “authority” kelimesi, “kontrol etme ve hiikmetme giiciine,
konumuna, hakkina sahip olmak veya baskalarinin eylemlerini
engelleme ve yasaklama giiciine veya hakkina sahip olmak” de-

meketir. Turkcede bu kelimeye “yaptirma, yasak etme, emretme,

3 Sefer Yavuz, “Bir Karizmatik Otorite C)rnegi Olarak imamet ve Mehdi Anla-

yist: Tiirkiye Caferileri Ornegi’, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
13/25(2014/1), s. 3.

4 Max Weber, Ekonomi&Toplum, Yarin Yayilary, Istanbul Trz., I/362.
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itaat ettirme hakk: veya giicii, yetke, sulta, velayet” gibi anlam-
lar ytiklenmistir.” Klasik Arap dilinde ve din dilinde bu kelime-
nin “hakimiyyet” seklinde bir kullanimi yoktur. Ancak bu ke-
limenin sozlitk anlamlarini kargilayacak “yonetme/hitkmetme
ve itaat ettirme giicli ve yetkisi” anlamini ¢esitli boyutlariyla
kargilayan “miilk, saltanat, hitkiim, saytara, siyaset, emr, kud-
ret ve kaza” gibi kelimeler kullanilmakeadir. Hakimiyet keli-
mesinin, modern Arapgaya, muhtemelen, Osmanli’'nin son
déneminde ve Cumhuriyet’in baginda din-siyaset iligkisi cer-
cevesinde “hakimiyet” ve “hakimiyet-i milliyye” ile veya Ba-
trdaki konuyla ilgili yapilan tarugmalarin Arap diinyasina et-
kisi ve bu tiir eserlerin Arapgaya ¢evrilmesiyle birlikte gectigi
kanaatindeyim. Max Weber, hukuki ve siyasi anlamda megru
giicti elinde bulundurma gibi olumlu bir delaleti olan egemen-
ligi, “gii¢” kullanmak ya da “etkide” bulunmak degil kullani-
lan megra giice gonilli itaat etmek oldugunu séyle agiklar:
“Egemenlik” kavrami, “belli bir kaynaktan ¢ikan, belli ozel
(ya da biitiin) emirlere, belli bir grup bireyin wyma ihtimali”
olarak tanimlanmigtir. Dolayisiyla, s6z konusu olan sey, her
sekilde bagkalar: tizerinde “gii¢” kullanmak ya da “etkide” bu-
lunmak degildir. Bu anlamda otorite, duygusuz bir aligkanlik-
tan amag agisindan rasyonel olmakla farklilagan -en saf deger-
lendirmelere kadar, bir emre ¢ok degisik gtidiilerle uyulmas:
tizerine kurulmus olabilir. Yine de, her gercek egemenlik ilig-
kisinin ayirt edici kriteri, en diisiik diizeyde bile olsa, belli bir
olciide goniillii kabuldiir: Yani itaatte (ister gizli miigevvik-

lere, ister hakiki kabule dayansin) bir ¢ikarin bulunmasidir.”

5  Tirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, s. 1520.

6  Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, Trc.: H. Bahadir Akin, Adres Yayinlari, An-
kara 2005, s. 35.
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Weber'e gore “egemenlik’, “yalnizca bir buyrugun boyun
egme ile karsilanmasi olasiligini” ifade eder.” Burada megru
egemenlik iligkisinde belirleyici 6l¢iit, “en diisiik diizeyde bile
olsa belli 6l¢iide bir goniillii uyma(itaat)® dir. Uymada ¢ikarin
(digsal ya da i¢sel) bulunmasidir.”® Ona gore, “insan tizerinde
kurulacak her egemenlik, olagan durumda, bir gorevliler top-
lulugunun, bagka bir deyisle genel siyasay1 ve 6zel buyruklar:
yerine getireceklerine giivenilen bir kitme belli insanin varli-
gin1 gerektirir.”'® Ne 4detler ve sahsi ¢ikarlar, ne de tiimiiyle
saf olan duygusal ya da ideal giidiiler, hep birlikte de olsa, ege-
menlik i¢in giivenilir bir temel olugturmada yeterli olmayabi-
lir. Egemenligin megruluguna inanilmast da 6nemli bir ilave
unsurdur."

Egemenligin (otoritenin) “karizmatik egemenlik (oto-
rite)” veya “dini egemenlik (otorite)” seklinde kullanimlari,
tartigmakta oldugumuz dini-siyasi baglamla yakindan iligki-
lidir. Dini egemenlik belirli bir grubun, belirli bir kaynaktan
cikan yetki ve emirlere itaat etme zorunlulugunu dogurmak-
tadir. Hitkmetme giictinii elinde tutan kisi veya kurum, ilahi
bir kaynaga dayandirarak megrulagtirdig: tasarruf yetkisini ve
yonetme guiciinii bagkalarinin digiince, inang, ahlaki davranig-
lar1 ve eylemlerini diizeltme, yonlendirme ve kontrol etmede

kullanmaya baglar.

7 Max Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kurami, Cev.: Ozer Ozan-
kaya, Cem Yayinlari, 2. Baski, fstanbul 2014, s. 96-97.

8  “ltaat, boyun egme” kavrami, kabullenen kisinin eyleminin, asil olarak, veri-
len emrin icerigini kendi davranisina temel olarak benimsedigini gosterecek
bir yol izlemesidir” (Weber, Biirokrasi ve Otorite, s. 39).

9  Weber, Toplumsal ve Ekonomik C)rgﬁtlenme Kuramy, s. 321.
10  Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgﬁtlenme Kuramy, s. 321.
11  Weber, Biirokrasi ve Otorite, s. 36.
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¢. Mesru Egemenlik Siniflarindan Birisi Olarak

“Karizmatik Egemenlik (Otorite)”

Max Weber, insanlik tarihinde cesitli din ve kilttrlerde
ortaya ¢ikan melikleri, krallari, peygamberleri, liderleri, sihir-
bazlari, buytictileri ve benzerlerinin sahip olduklart megru ege-
menlikleri (otorite) icin “Rasyonel/Hukuki egemenlik’, “Gele-
neksel egemenlik” ve “Karizmatik egemenlik” olmak tizere tig
saf tiir (ideal tip) olusturur ve egemenliklerinin “kargilikli ba-
gimlilik i¢inde bulunan” bu ti¢ yoldan birisiyle elde edildigini

savunur. Bunlar dayandig: temeller agisindan s6yle izah edilir:

Akli(ussal)-Hukuki Egemenlik

Weber, bunun temelinde yasal egemenlik oldugunu soyler
ve soyle aciklar: “Normatif kurallarin mesrulugn ve bu yasalara
gore egemenlik konumuna getirilenlerin, emir verme hakk: ol-
dugu inancina dayalidir (yasal otorite)™*. Ona itaatin mesru-
lugu, hukukun tstinlagiine, bireyin bilgi ve tecriibesine daya-
nan uzmanligina olan inangtan kaynaklanir. Bu tiir megru bir
egemenlikte, uyulmasi gereken hususlar yasalarla konulmug ve
sahsi nitelikte olmayan bir diizendir. Bu egemenlik, yetkilendi-
rilmig birimlerin “emirlerinin resmen megru sayilmasi sebebiyle
ve bu emirleri ancak o dairenin/birimin yetkisiyle sinirlt olmak
tizere uygulayan bireyler i¢in de gecerlidir”"? Eger akli ilkelere
ve hukuki miteyyidelere aykir1 davranirsa megruiyetini kaybe-
der. Onun yetkileri ve sorumluluk alanlari, hukuk ve kanun-

lar ile sinirlandirlmigtir. Onun yetkilerini temsil ve icra eden

12 Weber, Biirokrasi ve Otorite, , s. 39-40; Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgﬁt—
lenme Kuramy, s. 326.

13 Weber, Biirokrasi ve Otorite, s. 55; Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme
Kuramy, s. 325.
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yonetim aygit1 olarak biirokrasi 6n plandadir. Halkin sorun-
larin1 ¢6zmek tizere vardir ve halkin hizmetgileridir. Onlarin
liderliklerine ilahilik ve kutsallik yiklenmez. Akli ve hukuki
davrandiklari stirece kendilerine itaat edilir. Toplumun irade-
siyle secildiklerinden toplumun temsilcileridir. Onlarin ege-
menlikleri sinirsiz degil stire ve sorumluluk alanlar agisindan
kayitlidir.'* Dolayisiyla hukuki-akli egemenlikte “uzman(lik)
giicii bireyin bilgi ve tecriibesinden, karizmatik gii¢ bireyin is-

tinai 6zelliginden kaynaklanir'®

Geleneksel Egemenlik

Weber, bunun temelinde gelencksel egemenlik oldugunu
soyler: “Cok eski zamanlardan beri siiregelen geleneklerin kut-
salligina ve bu geleneklere gore giicii kullananlarin mesruluguna
olan yerlesik inanca dayalidir (gelencksel otorite)™°. Megruiye-
tini gliglii olmaya dayandirir. Guiglii oldugu igin, keyfi ve kisisel
uygulamalarda da bulunsa, egemenligi herkes tarafindan kabul
edilir. Geleneksel egemenlikte “uyulmasi gereken, geleneklerle
kutsal kilinmis gii¢ konumunda bulunan ve (kendi alaninda)
geleneklere bagli olan kiginin kendisidir. Ancak buradaki itaat
yiktimluligi, resmi yolla degil, geleneklerle belirlenmis yiikiim-

liliikler alanina giren sahsi bir baglilik konusudur.”” Egemen-

14 Yasal ve Rasyonel Otorite hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Weber, Biirokrasi ve
Otorite, s. 45-50; Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kuramu, s. 328-
341; Max Weber, Sosyoloji Yazilari, Cev.: Taha Parla, Hiirriyet Vakfi yayinlari,
3. Basky, Istanbul 1993, s. 93-101.

15 Yener Ozen, “Karizma’, Insan ve Toplum Arastirmalar: Dergisi, 1/3(2012), s.
381.

16 Weber, Biirokrasi ve Otorite, , s. 39-40; Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiit—
lenme Kuramz, s. 326.

17 Weber, Biirokrasi ve Otorite, s. 55; Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme
Kuram, s. 326.
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lik, ailede veya soyda miras veya vesayet yoluyla geger. Dolayi-
styla egemenligi elinde tutan kigi, aile ve soylar kutsallagtirilir.
Hukuk ve kanun yerine onlarin sozleri ve uygulamalari esas ali-
nur. Bagkalari, gelencksel otoritenin hizmetgileri, kul ve kolele-
ridir.'® Geleneksel otorite, akildigidir (irrasyonel).!” Max We-
ber, egemenligin bu tiiriinde, egemen olan ile ona itaat edenler

arasindaki iligkiyi su sekilde aciklar:

“Gegmisten gelen -daima var olan- kural ve giiglerin kutsalls-
Jini one siiverek mesruluk tezinde bulunan ve kendisine inani-
lan egemenlik tiirii geleneksel otorite olarak adlandirilacakssr.
Burada otoriteyi icra eden kisi ya da kigiler geleneksel kurallar
tarafindan belirlenir. Bireyin kigisel otoritesine uyulmas: geregi
de kendisinin gelencksel konumundan kaynaklanir. En basit ha-
linde, bu tiir orgiitlii otorite, esasinda genel bir ortak egitimden
kaynaklanan sahsi baglilk duygusudur. Giicii elinde bulundu-

ran kigsi bir “Gist, amir” degil, kisisel anlamda bir “efends dir™

Karizmatik Egemenlik

Weber, bunun temelinde karizmatik egemenlik oldugunu
soyler: “Bir bireyin istisnai kutsalligina, kabramanligina, or-
nek ozelliklerine ya da onun tarafindan agiklanan veya emre-
dilen normatif kaliplarin ya da emrin kutsalligina olan bagl-
lyga dayalidir (karizmatik otorite)”* Mesrulugunu kigisel ilahi
mevhibelere (mucize, keramet, sihir, biiyii ve benzeri) ve ola-

ganusti kisisel gii¢ ve 6zelliklere sahip olmaktan alir. Bu tiir

18  Genis bilgi i¢in bkz.. Weber, Biirokrasi ve Otorite, , s. 55-61; Weber, Toplumsal
ve Ekonomik Orgiitlenme Kuramy, s. 341-363.

19  Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 375.
20 Weber, Biirokrasi ve Otorite, s. 40.

21 Weber, Biirokrasi ve Otorite, , s. 39-40; Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiit-
lenme Kuramu, s. 326.
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egemenlikte, kendisine uyulan kisi, “vahyi, kahramanlg: ya
da ornek nitelikleri dolayisiyla karizmatik lider olarak nitele-
nen kisidir’** Bu egemenlige, bazen gosterilen kahramanliklar
yoluyla veya ilahi kutsanmayla sahip olunur. Bu kisinin ege-
menligi, “bireyin soz konusu karizmaya inanci ile sinirlids’”.
Karizmatik egemenligi temsil edenlere mutlak baglilik esas-
ur. Bu kisiler, elegtirilemez ve sorgulanamazlar. Toplumsal ve
siyasi buhranin hakim oldugu kogullarda veya kriz ve kargasa
donemlerinde, toplumlarin beklentisine binaen ortaya ¢ikar-
lar. Bunlarin diigince ve uygulamalarinda akildigilik hakimdir.
Karizmatik egemenlik; aile, soy ve sopa dayali sosyal statii ve
mesleki uzmanlikla elde edilemez. Onlara agir1 bir giiven, yap-
tiklar1 yanliglari lehlerinde yorumlamak, mutlak itaat ve bun-
lar tizerinden bir zihinsel ger¢eklik ingast vardir. Toplum, bu
tir karizmatik liderlere agir1 derecede baghidirlar ve itaatte ku-

sur etmezler. %

d. “Temsil” ve “Dini Temsil” Kavrami1

“Temsil” kelimesinin, Arap¢ada, konumuzla ilgili “bir seyi
baska bir seye benzetmek, kendisini baskasinin yerine koymak, bag-
kasinin yetkisini kullanmak, cezalandirmak, sabneye koymak™
gibi manalar1 bulunmaktadir. Arap¢adan Tiirkgeye gegen “tem-
sil” kelimesi, “bir seyin aynisini veya benzerini yapmak; belir-

gin o6zelliklerini yansitma, sembolii olma, simgeleme; bir kisi,

22 Weber, Biirokrasi ve Otorite, s. 55; Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgﬁtlenme
Kuramz, s. 326.

23 Karizmatik Otorite hakkinda genis bilgi icin bkz.: Weber, Biirokrasi ve Otorite,
s. 75-92; Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiltlenme Kuramz, s. 363-399.

24 Mustafa b. Semsiiddin el-Kara Hisari, Abter-i Kebir, Daru’t-Tabaa el-Amire,
Istanbul 1293, 1/14; Serdar Mutcali, Arapga-Tiirkce Sézliik, Dagarcik, Istanbul
1995, s. 819.
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topluluk ve kurulug adina hareket etmek; sahnede oyun gos-
termek; sahne oyunu, piyes; 6ziimsemek” demekeir.?

“Temsil etmek”, hukuki bir terim olarak, “hak ve gorev bak:-
mindan bir kimse veya toplulugun adina davranmak’™ seklinde
tanimlanir. Siyasi diisiincede “temsili yonetim” terimi, “balkin
segtikleri avaciligs ile yonetilmesi esasina dayanan rejim, halk:
temsile dayanan idare” demektir.”” Bu durumda temsil eden
kisi, topluluk veya kurulus, “temsil ettigi asildan vekalet, vasi-
yet veya velayet yoluyla aldig yetkiyi ve giicii kullanarak, irade
beyan etme, soz soyleme, karar verme, hitkiim verme veya onun
adna is yapma, eylemlerde ve tasarrufia bulunma hakkina sa-
hip olma” seklinde agiklanabilir.

“Dini temsil”in, Yahudilik’te ve Hristiyanlik’ta kurumsal
anlamda megruiyet kazandigini gortiyoruz. Yahudilik’te “dini
temsil” eden bir ulema grubu vardir. Yahudiler'de béyle bir gru-
bun varlig: Kur’an tarafindan da dogrulanmakeadir. “Israilogul-

larinin alimleri™?

8, “ahbar ve ruhban™? ve “Ilimde derinlesmis
olanlar (Rasihal fi’l-Ilm)”* olarak tanimlanan bu sinif, Yahu-
diligin kutsal kitab1 Tevrat’s, yani Tanrr’'nin vahyini dogru an-
lama ve oradaki muradini dogru yorumlama yetkisine sahiptir.
Hristiyanlikea ise, kurum olarak kilise ve onun yetkisini tem-
sil eden papaz veya papalar bulunmaktadir. Kilise ve papazlar,
Hz. Isa’yl, onun yoluyla da Allah’1 temsil ediyorlardi. Genelde

Hristiyanlikta hiyerarsik olarak Hz. Isa Allak’in, kilise Isa’nin,

25 Tirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, s. 1950; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Soz-
liik, Birlik Yayinlar1 Ankara 1982, s. 968.

26 el-Kara Hisari, Abter-i Kebir, 1/14; Tirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, s. 1950.
27  Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 58-59

28 Bkz.: 26. Suari, 197.

29  Ornek olarak bkz.: 9. Tevbe, 31, 34.

30 3. Al Imran, 7.
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papalar da kilisenin temsilcisi durumundadir. Dolayisiyla Papa
bir anlamda Allah’in temsilcisidir. Bu iki dinde, Tanr’'nin in-
sanlarin inang, ibadet ve fiilleri hakkindaki iradesi ve tasarru-
funun, bu kutsallagtirilan kigiler veya kurumlar araciligryla tem-
sil edildigine inanilir. Yahudilikte ve Hristiyanlikta kullanilan
“din adam1” ismi, dini temsil yetkisine sahip olmalari dolayi-
styla verilmigtir. Bu dinlerde din adamlar: sifatini tagiyanlar
arasinda “rabbaniyyn”, “ruhban’, “ahbar” veya “kissis” olarak
isimlendirilenler vardir.*! Bu siniflarin Allah’in ve Peygamberin
iradesini temsil ettiklerine inanilir. Oyle ki onlar yoluyla kutsi-
yet ve temsil, insani diizlemde ve toplumsal diizlemde miices-
semlesmistir. Bu inang dolayisiyla Hristiyanlikta tanriyr tem-
sil eden kisi ve kurumlar Allah adina insanlar1 sorgulamiglar,
cezalandirmiglar veya affetmislerdir. Hatta Isa, “tanrinin oglu”
olarak gorildigiinden varlikta ve hitkiimde bir tiir ortaklik ol-
dugu ileri siiriilmiistiir. Islam'da Yahudilik ve Hristiyanliktaki
gibi kutsiyet sahibi Tanr1 adina konugan ve onu temsil eden
kilise veya mabed gibi zorunlu bir kurum veya buralarda go-
rev yapan din adami siniflarini (ahbar, ruhban, rabbani, rab-
baniyyun veya kissis) yoktur. Islam ibadet ve kullukla ilgili uy-
gulamalarda bireyselligi esas almig ve toplu ibadetlere katilim:
bireyin iradesine birakmistir. Islam'da namaz, orug, hac, zekat
gibi ibadetlerde, yardim ve taatlerde bireyin iradesi ve bilin-
cini esas almasi dolayistyla sivil bir din 6zelligi tagir. Bu iba-
detlerin, Hristiyanlikta oldugu gibi bir kisinin kontroliinde ve
mabedde topluca yapilmasi sart1 yoktur. Boylece Allah ile kul-
lar1 arasinda aracilik yapacak kurum ve kisiler kaldirilmigtir.>?

31 Bkz.: 9. Tevbe, 31; 9. Tevbe, 34; 57. Hadid, 27; 5. Maide, 44; 5. Maide, 63; 5.
Maide, 82.

32 ilhami Giiler, “Cemaatler, Tarikatlar ve Fetd”, Sunucu: Ramazan Koyuncu,
KRT Televizyonu, Yayin Tarihi: 26 Agustos 2017. https://www.youtube.com/
results?search_query=ilhami+g%C3%BCler+kolyocu.
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Islamda Allah ve Hz. Peygamber’i hukuki anlamda velayet,
vekalet, vesayet ve kayyumluk?® yoluyla temsil s6z konusu de-
gildir. Allah isini bagkasina havale etmez ve bir bagkasini kendi
yerine gecirmez. Ama insanlar, kendisinin tasarruf etmesinin
caiz oldugu durumlarda bagkasini kendi yerine tayin edebilir.**

Dini temsilde, temsil iddiasinda bulunanlarin rab edinil-
mesi, Allah’a serik ve ortak kogulmasi, putlagtirma (timsal) ve
kisisel ¢ikarlara gore dini ytikiimliiliikleri artirma veya eksiltme
seklinde tanridan rol ¢alma gibi sorunlar ortaya ¢ikmakeadir.
Allah’in istedigi, temsil degil Allah’in emir ve yasaklarini ko-
ruma ve onlar1 kendi sahislarinda temessiil ettirmeleri, Allah'in
ahlakiyla ahlaklanmalaridir. O zaman iyi veya ideal bir temsil
yerine kaliteli bir temessiil kullanilabilir. Ilahi dinlerde, tanrt
kendisini temsil etmesi i¢in ne bir vekil ne de temsil amacli
yetkilendirmede bulunabilir.

“Temsil” kelimesi Arapgada gegisli bir fiildir; temesstil gibi
degildir. “Temsil’de de bagkasini yonlendirme ve kontrol etme,
onun fiilleri tizerinde tasarrufta bulunma, bagkalarinin din-
darlig1 veya dindarlagtirilmasi tizerinden dindarlik taslama s6z
konusudur. Bu sebeple inang, ibadet ve amellerde kulun irade
ve ihtiyarini ortadan kaldiracagindan dini manada bir temsil-
den bahsetmek mimkiin gériinmemektedir. Temsilin oldugu
yerde, bagkalarinin inanglari, dustinceleri, ibadetleri ile siyasi ve
hukuki eylemleri tizerinde tanr1 adina kontrol, sinirlandirma,
yonlendirme ve tasarruf vardir. Dini temsil’in her ¢esidinde,
bir tiir putlagtirma, sirke bulagma, dini istismar ve tahrif soz

konusudur. Bu yiizden dini temsil yerine Allah’in ahlaki ile

33  Murtaza Kose, “Islam Hukukunda Temsil Kavrami ve Vekalet-Temsil Hi§kisi”,
EKEV Akademi Dergisi, 12/34 (2008), 5.223-248.

34  Kése, “Islam Hukukunda Temsil Kavrami ve Vekalet-Temsil iliskisi’, s. 228.

147



DINI CEVAPLAR 2

ahlaklanmak ve bu ahlaki meziyetleri sahsiyetinde 6rnek dav-
raniga déniigtiirmek anlaminda dini temessiil kavrami Islami
gelenek i¢in daha dogru bir kavramdir. Dini temessiilde, in-

sanlar arasinda “hayirda ve iyilikte yaris” esastir.

Islam’da Mutlak Egemenlik (Hakimiyyet/Otorite),
Etkileyicilik Giicii (Karizma/Kutsiyet) ve “Dini
(Islami) Temsil”in Mahiyeti

Islam dininde, karizmatik otorite var midir, varsa bu kim-
dir? Eger karizmatik otorite mimkiin degilse, dinde tem-
sil miimkiin miidir? Hz. Peygamber, bir karizmatik otorite
miydi? Mehdi ve Veli'ye atfedilen karizma Hz. Muhammedden
mi devralindi? Mehdinin kendisi dini temsil iddiasinda bulu-
nabilir mi? Mehdilik ve Velilik dinf temsil makami olarak go-
riilebilir mi?

Islam’'da mutlak hakimiyet, esi benzeri, ortagi ve dengi ol-
mayan; sonsuz ilim ve mutlak gii¢ sahibi yiice ve kutsal var-
lik olan Allah’indir.?> Allah her seyin yaraticisi, diizenleyicisi
ve devam ettiricisidir. O, her seye giicii yetendir. Tium varlig:
cepecevre kusatmugtir. Allah, alemde 6zgiir bir gekilde tasarru-
funa bagli olarak egemenligi elinde tutar. Allah, insanlara mut-
lak degil sinirli 6zgiirlitk ve tasarruf hakki: vermis ve bu cerge-
vede sorumlu tutmustur. Insanin tasarrufta bulunma ve yapip
etmesi Allah’in otoritesinden bagimsizdir. Bu tasarruflar, in-
sana aittir, ilahi kaynakli bir yetkeye sahip degildir. Allah’in
varligi, kendiliginden vardir ve zorunludur. Her yerde hazir

ve nazirdir. Her seyi bilir, gortir ve isitir. Dtinyada olan her

35 17. Isra, 111; 25. Furkén, 2. Hitkiim ve hakimiyet ile ilgili diger ayetler icin
bkz.: 2. Bakara, 107; 3. Al-i Imran, 189; 5. Maide, 17, 18, 40, 120; 24. Nar 42;
43, Zuhrf, 85.
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sey onun iradesi, megieti ve yetkisindedir. Hicbir seye muhtag
degildir. Her sey ona muhtactir. Yapug: biittin iglerde bir hik-
met bulunmakeadir. O, her an bir seyle mesguldiir, ama bos is-
lerle ugrasmaz. Evrende diizen ve intizam, onun koydugu tabii
ve sosyal kanunlarina (siinnetullah) uygun olarak cereyan et-
mektedir. Hicbir kimseye zerre kadar zuliim ve haksizlik yap-
maz. Her seyi bir 6l¢iiye gore yaratir ve yapar. Evrende mutlak
hakimiyet Allah’indir. Egemenligini, emir ve yetkisini kimse
ile paylagmaz. Ibadert ve kullukta araci ve sefaatciler kabul et-
mez. Butiin kulluklar ve hamdler ona hastir. Ahiret’te de he-
saba cekecek, ceza ve miikafat verecek O’dur. Kendisinin i or-
tag1, yeryiiziinde halifesi ve golgesi yoktur. Insan, yeryiiziinde
Allak’in halifesi degil; kendinden oncekilere halef olmak an-
laminda yerytiziintin halifesidir. Ciinkii Allah’in kendi adina
kullarin inang, ibadet ve eylemlerinde tasarrufta bulunacak ve-
kil veya vekilleri yokeur.

Kur’an'da Allah, resulii veya bir topluluk i¢in “hakimiyet”
kelimesi ge¢memektedir. Hakimiyet ile iliskilendirilebilecek
basta “hitkiim (hkm)” olmak tizere pek ¢ok kelime kullanil-
maktadir. Insanlarin da megru, ahlaki, hukuki ve akli degerlere
uygun olmak sartiyla, hitkmetme yetkisi vardir. Ancak bu yet-
kiyi Allah’tan almamistr. Onlardaki hakimiyetin megruiyeti,
dogustan degildir; kendi elde ettikleri bilgi ve hikmete daya-
nir. Allah’in hakimiyeti ve kullarin hakimiyeti arasinda ma-
hiyet farkliligi bulunmakeadir. Islam diisiincesinde hakimiyet
sorunu ile ilgili miistakil bir aragtirma yapan Biilent Unal, bu

ikisi arasindaki farkliligs su sekilde agiklamaktadr:

Allah mutlak Hékim, Hakim vasfiyla hiikmedenlerin en iis-
tiindidiir. Kelimenin “hikimler” seklinde cogul olarak kulla-

nilmast ve Allabin bunlarin en hikimi olusunun belirtilmesi,
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Allab’tan baska varliklarin da onun izniyle (veya ondan izin-
siz S.K.) hiikmedebilecegini anlatir. Nibai ve mutlak anlamda
hiikiim ancak O'nundur. O, hi¢ kimseyi kendi hitkmiine or-
tak kilmaz, hiikiim O’ nundur. Hitkiim veren Allab’tir. ... An-
cak Allahin hitkmii ya da hitkmullah tabiri Kuranda onun
evrensel, kozmolojik, mutlak hiskmiinii ve hitkiimranliginin
dahilindeki ozel hitkiimleri ifade etmektedir. ... Allah kainats
insana musahhar kilmis, ona bir egemenlik sabasi agmastur.
Ancak insan Allah’s temsilen siyasi egemen durumunda de-
gildir. Insanin irvadesi Allahin iradesinin temsili vasitast ola-
maz. Insanin egementigi, Allah’in egemenligiyle ayni konuda
ve diizeyde olmadigindan biyle bir temsil, soz konusu degil-
dir. Insanin balifeligi ise bu konuda ayridir. Ona teshir edi-
len arz ve kainata insanligin bir emanet olgiisii igin hakim
olup medeniyetler kurmasi, arzi ve kainatr Allah’in rizasi
cergevesinde kendi olumlu isteklerine boyun egdirmesidir. Si-
yasi egemenlik ise daba gok sosyal boyutlu olan bir egemenligi
ifade ettiginden insan-kainat, ya da insan-Allab iliskisinden
ziyade, insan-insan iliskilerini alakadar etmekredir. Yalnizca
kaba kuvvete dayals, ya da zulmiin tezabiir edebilecegi yone-
timleri, hakimiyet sekillerini, hitkiimranliklar: Kur an tasvib
etmemektedir. Bilgi ve hikmetin, kuvvetin destegindeki haki-
miyet begenilmektedir. Kurana gore ilim, hakimiyette onemli
bir unsurdur. Hatta Kuran'in tasvib ettigi hikimiyet tarzi-
nin ilme dayal olmasi gerektigi de soylenebilir. Sadece kuv-
vete dayanan hikimiyete de ornekler verilmis, ancak bu se-
kil hikimiyet tavsiye edilmemigtir. Ancak zulmiin tezahiir
ettigi her hikimiyet tarzindan kaginilmas: geregi vurgulan-
mas, Firavun'un uluvv tarzindaki zulmiin bir cesidi olan ege-

menligi yerilmistir”

36 Biilent Unal, flk Devir Islam Diisiincesinde Hakimiyet Kavrami ve Tezabiirleri,
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Doktora Tezi), Izmir 1997,
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Peygamberler, insanlar arasindan 6zel olarak segilmis kisi-
lerdir. Fakat onlarin diger insanlardan fark: vahiy almalarin-
dadir. Kutsallagtirilmalari ve ilahilestirilmeleri, hem onlarin
beser olmasina hem de Allah’in kutsallik ve yticeligine aykuri-
dir. Kur’an, kudsiyet sahibi varlik olarak merkeze Allah’t koy-
makta®’, Yahudi ve Hristiyanlari, Allah'in disindaki sahis, mekén
ve varliklara kutsiyet atfetmelerinden dolay: elestirmektedir.®®
Dolayisiyla Islam dininde, “Ululanmaya ve sayg: gosterilmeye,
yiiceltilmeye layk” anlaminda “Kudd(is™ olan Allah’tir. Me-
lek ve bir mekan i¢in “kudiis” kullanilmasi, “ayip ve kusurlar-
dan arinmig’, “temiz” ve “saygiya layik” demektir.

I[slam’da Yahudilik ve Hristiyanlik'ta oldugu gibi, Tanri’nin
disinda onun egemenligini temsil eden veya onu paylagan yanil-
maz bir “otorite” yoktur, Ayni sekilde “dini otorite” ve “temsil
yetkisi"ne sahip kisi ve kurumlar da bulunmamaktadir. Bunun
en 6nemli delili Kur’an'da Yahudilerin Uzeyir’i; Hristiyanlarin
Hz. Isa'y1 veya diger dini sahsiyetleri (ahbar ve ruhban), Allah’a
ait bazi yetkileri onlara vererek biytitiip kutsallagtirmalarinin
elestirilmesidir.® Ornegin Hz. Muhammed, bir beger olarak
gorilmiig, ona agkin ve ilahi nitelikler verilmemigtir. Vahyin
geldigi donemde miigriklerin zihninde oldugu gibi, Arap top-
lumundaki diger din mensuplarinin zihninde de tarihsel olma-
yan, olagan tstii niteliklere ve mucizelere sahip bir peygam-

ber tasavvuru vardi. Kur’an'da yaklagik yirmi ayette, Kureysliler

s. 218-219.

37 Krs.: fsmail Hakk: Unal, “Kur’an ve Siinnet Agisindan Kutsiyet, Velayet ve
Keramet’, Islam Diigiince ve Geleneginde Kutsiyet, Velayet ve Keramet (KURA-
MER, Istanbul 2017) kitabr icerisinde, s. 21.

38 Bkz.: 9. Tevbe, 30; 37. Es-Saffat, 148-155, 158; 39. Ez-Ziimer, 3; 41. Fussilet, 37.
39 59. El-Hasr, 23.
40 9. Et-Tevbe, 30-31.
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ve Ehl-i Kitab'in Hz. Muhammed'den mucize gostermesini is-
tedigi ve her defasinda bu mucize taleplerinin geri ¢evrildigi
goriilmektedir.* Onlarin Allah tarafindan vahye muhatap ki-
linmalari ve el¢i olarak se¢ilmeleri, vahyin ilahi bir liituf olma-
sina ragmen, onlara bir kutsiyet saglamamaktadir. Ancak daha
sonra Muslimanlar arasinda Hz. Muhammed’e onlarca mu-
cize nispet edilerek yaratilmasindan 6liimiine kadar hatta 6li-
miinden sonra devam eden bir kutsiyet elbisesine burtindiirtil-
miis ve ona ait her gey bu kutsallagtirmadan nasibini almistir.

Kur’an, Allah’in muradini ve egyanin hakikatini anlamada,
sorunlarin ¢éziimiinde yetkili (otorite) olarak ilme, delil ve bel-
geye dayali dogru bilgiyi ve bunlarin araci olan akli 6ne ¢ikar-
mugtir. Allah insan1 en giizel sekilde yaratmig ve onu yaratiklar
arasinda en serefli bir yere koymugtur. Bu makama layik ola-
bilmesi icin Allah onu akilli bir varlik olarak yaratmigtir. Akl
sayesinde, etrafinda olup bitenleri anlamakta, onlara hakim
olmakta, yonetmekte ve tasarrufta bulunmaktadir. Bu yuz-
den Allah, insani yerytiziintin 1slahi icin oranin halifesi yap-
migtir. Kur'an'da alt ytize yakin yerde, “diisinmek, akletmek,
tefekkiir ve tezekkiir etmekeen” bahsedilerek insanin bu yeti-
sini kullanmasi istenmigtir. Kullanmadig: takdirde baginin be-
ladan kurtulamayacagina vurgu yapilmigtir.*

Kur’an'da restil ve nebilerin diginda 6rnek sahsiyetler veya
vahiylerin toplandig: kitaplar i¢in ya da her seyin kayitlt ol-

dugu bir kitabi nitelemek i¢in kullanilan imam™® veya iyilik ve

41 Ornegin bkz.: 17. Isra, 59; 25. Furkan, 7-8; 6. Enam, 7-8; 25. Furkan, 21; 15.
Hicr, 7.

42 10. Yunus, 100
43 46. Ahkaf, 12; 11. Had, 17; 36. Yasin, 12.
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kotiiliige kilavuzluk edenler (imam)* ya da halife dini salahi-
yet sahibi kisiler sinifina girmez. Kur’an'da yetki ve salahiyetli
goriilen sinif “dinde derinlesenler/uzmanlaganlar”, “ulirl-emr”,
“ilim sahipleri” ve “aklin1 kullananlar”dir. Ayrica “rehbaniyyun,
ahbar ve kissis”lerdir. Onlarin elde ettigi salahiyet ve yetke,
ilahi bir mevhibe degil iktisabidir. Bundan dolay1 Islam'da
bilgi bir tstiinliik ve fazilet degeri olarak 6ne ¢ikarilmag; bil-
ginler ve ilimde derinlesen uzmanlar, ahbar ve ruhbanlar, rab
edinilmedikleri siirece, salahiyet ve yetki sahipleri olarak go-
rilmigtiir. Peygamberlerin otoritesi, Allah ile kul arasina giren
din adamlarinin otoritesi gibi mutlak degildir ve “uzmanlik-
larina ve takvalarina” dayandig igin de sivildir. Onlarin ver-
digi kararlar, hitkiimler belli delillere veya makul gerekgelere
dayali igtihatlardan olugur. Bunlar Allah’in iradesini ve yetki-
sini temsil olarak gorillmez.®

Insanlar arasinda siyasi, toplumsal, dini, askerd, iktisadi ve
diger alanlarda egemenligin, hitkmetmenin, yetkili olmanin
ve gii¢ elde etmenin megru yolu, saglam, dogru, belgeye da-
yali yakini bilgiye sahip olmaktan, adaletle hitkmetmekten,
bir i veya meslekee liyakat ve yeterlilige sahip olmaktan gec-
mektedir. Bu tiir otorite elde etmek, Allah vergisi degil kulla-
rin aklini kullanarak, kabiliyetlerini ve duygularin: gelistirerek
ve egitim yoluyla elde edebilecekleri bir durumdur. Bu yiizden
Kur’an'da akil yiiriitme, diigiinme, tedebbiir, tezekkiir, tefek-
kiir ve ictihat tegvik edilmis; bilin(e)meyen hususlar1 bilen-

lere (alim ve ehl-i zikre) sorulmasi ve liyakat ve ehliyet sahibi

44  17.1sra, 71; 25. Furkan, 74; 9. Tevbe, 12; 21. Enbiya, 73; 28. Kasas, 41.

45  Giiler, “Cemaatler, Tarikatlar ve Fetd’, https://www.youtube.com/results?search_
query=ilhami+g%C3%BCler+kolyocu.
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uzmanlarin (Ulil-emr/rasihun fi'-llm) gériiglerine gore ha-

reket edilmesi istenmigtir.

Hz. Muhammed’in “Karizmas1”, “Karizmatik

Egemenligi”, “Hakimiyet” (Otorite) ve

“Temsil Yetkisi’nin Mahiyeti

Hz. Muhammed’in, Weber’in anladig1 sekilde dogustan
bir karizmasi s6z konusu degildir. Onun karizmasi, onun va-
hiy ile yiiklendigi gorevden sonra olugan fonksiyonel tiire ben-
zer. Clinkii o, peygamber olmadan 6nce de giivenilirligi ve dii-
ristligii sebebiyle itibar goren bir kimse idi.

Hz. Peygamber’in meselelerin ¢6ziimiinde salahiyetli ve
yetkili oldugu, bunun i¢in kendisine bagvuruldugu konusunda
suphe yoktur. Hz. Peygamber’in megru egemenligi, Weber’in
egemenlik tiplerinden higbirisi ile birebir uyusmaz. Ancak
onun yetki ve egemenliginin, Weber’in “karizmatik otorite”
tipinden ¢ok akli-hukuki egemenlik tipine dahil edilebilecegi
soylenebilir. Clinkti Weber’in “karizmatik egemenlik” seklin-
deki ideal tip ile ilgili ¢izdigi ve yukarida genel hatlariyla de-
gindigimiz ¢er¢eve, Hz. Muhammed’in kisiligine ve egemenlik
tipine pek ¢ok bakimdan uymamaktadir. Ona gore, karizma
“bir insanin siradan insanlardan ayr1 bir yerde durmasini ve
dogatisti, insaniistii ya da en azindan istisnai giigler veya ni-
teliklerle donatilmig olarak gortilmesini saglayan belli bir ki-
silik ozelligi™* seklinde tanimlanir. Insaniistii, istisnai glic ve
niteliklere dogustan sahip olmadig: icin “sahsi karizma”, Hz.
Muhammed’in begert kisiligine aykir1 bir durumdur. Ciinkii o,
diger insanlardan fark: olmayan beger olarak tanimlanmistir.

Insan olmaktan kaynaklanan itibar ve seref, biitiin insanlarda

46  Ozen, “Karizma’, s. 369.
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ortak olan Ademiyettedir. Hz. Muhammed, beger olmasi baki-
mindan 6teki insanlardan farkli olmadigina, bu sebeple kendi-
sine Isa gibi beser iistii vasiflarin verilmemesi gerektigine dair
uyarilarda bulunmugtur. Nitekim Kur’an, diger peygamber-
ler gibi Hz. Muhammed’in beger oldugunu®’, sorumlu oldu-
gunu®, melek olmak® veya gayb1 bilmek® gibi 6zelliklerinin
olmadigini pek ¢ok yerde agikea belirtmektedir.”* Hz. Muham-
med, Weber’in karizmatik kisilik i¢in saydig1 niteliklerden do-
lay1 lider olmamug ve itibar kazanmamugtir. Aksine kirk yasinda
vahye muhatap olmasi ve resul olarak secilmesinden sonra iti-
bar ve tasarruf giictine sahip olmugtur. Onun gahsiyetinde ge-
killenen 6rneklik, ona inananlar tarafindan da hayata gegiri-
lebilecek bir 6rnekliktir. Vahiy almanin digindaki nitelikler,
siradan insanin ulagamayacag ilahi kaynakli 6zellikler degildi.
Onun secilmis resul olarak Allah’tan vahiy almasi, onun i¢in
istisnai bir durum ve ayricalikuir. Bize gore onun asil itibari ve
etkileyiciligi, “adaleti ve duriistligii” sayesinde herkesin giive-
nini kazanmasiyla, yani “Muhammed el-Emin” vasfi ile ilgili-
dir. Bu nitelik ona Islam 6ncesinde verilmis ve Islam vahyi ile
de pekistirilmistir.

Hz. Muhammed’in Kureys kabilesine mensubiyeti ve “soylu
bir aileden gelmesi’, ona ayricalik (karizma) saglamiyordu.
Cunkii bu, Araplar arasinda Cahiliyye doneminde etkili idi.
Sadece onun i¢in degil, Kureys kabilesinden gelen diger sahsi-

yetler igin de gecerli idi. Islam geldikten sonra insanlarin hepsi

47  14. Tbrahim, 11.
48 7. Araf, 6.

49 11. Hud, 31.

50 11.Hud, 31.

51  Krs.: Efe, “Karizmatik bir Lider Olarak Hz. Peygamber ve O'nun Gergeklestir-
digi Baz1 Sosyal ve Kiiltiirel Degisimler”, s. 351.
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“4demoglu” olarak esit gorildii. Hz. Muhammed'in vefatindan
sonra “Asil” olarak goriilen “Kureyse mensubiyet” tekrar bir
fazilet ve erdem oldu; soy veya kabile karizmasi, hayatin bu-
tiin alanlarinda etkili olmaya bagladi. Hz. Muhammed, itibar
ve etkileyici glictinii (karizma) kutsalligindan, kahramanligin-
dan, olaganiistii giicinden almadi. O, kendisine kérii koriine
baglilig: asla istemedi; elestirilmezlik ve sorgulanamazlik zir-
hina biiriinmedi. O, soy ve nesep kaynakli sosyal statiiye degil,
mesleki uzmanliga; liyakat ve ehliyete 6nem veriyordu. Sos-
yolojik anlamda karizmatik lidere sorgulamadan mutlak itaat
seklinde bir baghligin Hz. Muhammed i¢in olmadigini gori-
yoruz. Aslinda Hz. Muhammed, kendisini bir otorite olarak
veya karizmatik otorite olarak tanitmamigtir. Allah da ona
boyle bir nitelik vermemistir. Hz. Muhammed’in karizmatik
niteligi vahiy almas ile iligkilidir. Fakat vahiy almasina ragmen
Kur’an-1 Kerim’in onun beger olmasina vurgu yaptig yerlerde,
istisnal ozelliklere sahip karizmatik bir gahsiyet olmaktan ¢i-
karilmakta ve diger insanlarla ayn: diizleme konulmakta, va-
hiy alan bir resul olmasindan bahsedildikge, diger insanlar-
dan farklilig1 ve se¢ilmisligi 6ne ¢ikmaktadir. Ayetlerde Hz.
Muhammed’in soy ve nesep karizmasindan da bahsedilmemis-
tir. Ciinkii Islam; kabilecilige, soy ve nesep iistiinliigii iddiala-
rina son vererek inananlarin kardegligini getirmigtir.

Hz. Peygamber’in istisnai kisiligi (karizma) ve diger in-
sanlar tizerindeki tesir giicii Allah’tan vahiy almasindan, yani
“Allab’in onunla iletisim kurmasindan”, yani onu 6zel olarak
secmesinden kaynaklanmaktadir. Ancak onun bagkalarinin
bilmedigi bazi1 bilgilere sahip olmasi Allah’in bildirmesiyle-
dir. Bu bilgiyi ise Allah istedigi zaman ona bildirir. Onun va-

hiy almasi, dogustan olmamakla beraber ona sonradan verilen
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ilahi bir mevhibe ve lutuftur. Fakat vahiy sekillenirken Allah’in
vahye konu edindigi konular toplumsal ger¢ekliklerden olu-
suyordu. Yeri geldiginde Hz. Ebubekir, Hz. Omer veya diger
sahabilerin gorisleri bile vahye konu olabiliyordu. Nitekim
Muvafakat-1 Omer olarak bilinen hususlar bunun en tipik 6r-
nekleridir. Ayrica Peygamberimizin sorun ¢6zme yontemi ve
Allah’in kitabinda kullandig1 yontem, mantiki olana bagvur-
mak, delil ve belgeli konugmak, sosyal gercekligi goz oniinde
bulundurmak ve kisilerin liyakatine, goriiglerine sayg: duymak
seklindeydi. Mesela Kur’an'da insanlarin ayn1 maddeden ya-
ratldigini ve birbirlerine karg: tistinligiiniin olmadigini; tek
ustiinligiin, samimiyetle Allah’a kullukta ve anlamli bir varo-
lus bilinciyle hayat siirmekte oldugu vurgulamaktadir. Kisile-
rin birbirlerine fazilet ve Gstiinligi (karizmast), bilgi, aklini
kullanma, egitim ve marifet yoluyladir. “Bilenlerle bilmeyen-
ler bir olur mu’* ifadesi, bilginin insana art1 bir deger kat-
t1g1 anlamina gelmektedir. Diger yandan kisilere stiinlitk ve
fazilet saglayan, onlarin ehliyet ve liyakat: ile adaletli olma-
laridir. Nitekim adaletli olma vasfi, Hz. Muhammed’in sah-
siyla biitiinlegmigti. O, adaletle hitkmettigi icin sadece Islam
sonrast degil; Islam 6ncesinde de hakemlik gorevlerinde bu-
lunmug ve kabileler arasindaki 6nemli sorunlarin ¢oziimiine
katk: saglamigtr. Bunlar, kendisinin kisisel becerilerini, ahlaki
duyarliligini ve liyakate 6nem vermesini gostermektedir. So-
nug olarak Kur’an ayetleri ve Hz. Muhammed’in uygulama-
lar1, giinimiizde ileri stiriilen sosyolojik anlamda ‘karizmatik
otorite’ tipini temsil ettigi iddialarin: ¢tirtitmekeedir. Cuinkit
o, etrafindaki kigilerin goriiglerine bagvurur, sorunlara birlikte

¢oziim (sura) arardi. Bazen kendi fikrini terk eder, sahabeden

52 39. Zumer, 9.
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birinin fikrini ¢6ztim olarak benimserdi. Ciinki sahabe de,
herhangi bir sorunla kargilagtiginda Hz. Muhammed’in o ko-
nudaki fikrine kulak verirdi, ama kendi goriglerini séylemek-
ten ¢ekinmezdi. Onlar Peygamber’in hata ettigini fark ettik-
lerinde, onu soyleyerek diizeltme ihtiyact duyuyorlardi. Hatta
Kur’an'da Hz. Muhammed’in gerek dini konularda gerek sos-
yal ve sivil konularda hata yaptg: ve bunlari, Allah tarafin-
dan dizeltildigine dair 6rnekler bulunmaktadir. Dolayisiyla
Peygamber dahil beger olarak hi¢ kimsenin yanilmazligindan
soz edilemez. Hz. Muhammed’in yanilmazligi ve ismet sifat,
Allah’tan aldig: vahyi hicbir ilave yapmadan ve herhangi bir
sey gizlemeden aynen insanlara aktarmasindadir. O, fikri yan-
liglara diigebilir ancak giinah iglemekten uzak durur.

Hz. Muhammed, sahabe tarafindan itiraz edilebilen bir ki-
silik idi. Hata yapabilecegine inaniliyordu. Yanlis bir sey soy-
lediginde duzeltilebiliyordu. Bu sebeple ona inananlar, onun
ileri stirdig fikir ve ¢oziimlerde eksiklik gordiiklerinde veya
daha giiclii bir ¢6ziim 6nerisine sahip olduklarinda ona, bu fik-
rin “vahiy” mi yoksa “kendi goriisii” mii oldugunu rahatlikla
sorabiliyorlardi. Hz. Muhammed’in resul olarak secilmesi se-
bebiyle atanmis bir otoritesi vardi. Allah, vahiyle ortaya konu-
lan kendi iradesini aciklamak i¢in ona yetki vermistir. Onun,
vahyi agiklama ve hitkiim verme yetkisini kullanmasi Allah’in
denetimi altindadir. Yani Hz. Muhammed, Allah’in muradina
uymayan yanlis bir sey soylese veya yanlis bir sey yapsa, Allah
vahiy gondererek onu uyariyor ve o yanlsi diizeltiyordu. Ay-
rica onun insanlar tizerindeki etkileyici giicii, vahiy almasinin
disinda, sonlarin ¢6ziimiinde insanlarin fikirlerine 6nem ver-

mesinden (gtira) kaynaklaniyordu. Kur’an, Hz. Peygamber’e be-
ser olarak etrafindakilerden farkli bir kisilik ytiiklemedi, mutlak
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masumiyet ve yanilmazlik niteligi vermedi. Hristiyanlikta Isa,
Allah ile iletisimi ve onun etkileyici giicii, gosterdigi mucize-
leri ve benzeri yonleriyle Hz. Muhammed'den olduk¢a fark-
liydr. Kur’an'da Hz. Muhammed’e atfedilen ve onu karizmatik
kilan nitelikler, vahiy almasi, Kur’an gibi akli bir mucizesi-
nin olmasi ve “saglam bir ahlak ve karaktere sahip olmasi” ve
“durtstligi’dir. Hz. Muhammed, Hristiyanlar, Yahudiler ve
Arap mirikleri tarafindan insanlari etkileyici giice sahip oldu-
guna inanilan kahin, sihirbaz ve sair de degildi. Onun insanlar
arasinda etkileyici giicti Kur’an gibi bir bilgi veya belgeye sa-
hip olmasi ve sorunlari tartigarak akli yollarla ¢c6zmesindeydi.
Ayrica Hz. Peygamber, siyasi liderligi ve dehasi ile “itibar ve
etkileyicilik (karizma)” niteligi kazanmadi. Onun itibar1 ve
sayginligs; gtivenilirligi, hak ve hakkaniyetten yana tavir koy-
may1, haksizlik ve zulme kargt direnmeyi ilke edinmesi dolayi-
styla idi. Hz. Muhammed hayatta iken, onun siyasi liderligi ile
vahiyle elde ettigi niibtivvetin karigtirilmamasina bitytik 6zen
gosterilmekteydi. Siyasi liderligi niibtivvetin bir ctizii/parcas
olarak goriilmedi, aksine onun siyasi egemenligi/liderligi “is-
lerin uzmanlarla fikir aligverigi cercevesinde adalet ve hakka-
niyet esasina bagli olarak ytiriitiildigi” hukuki bir megruiyete
sahipti. Peygamber olmasi veya vahiy almasi, her konuda va-
hiy bekledigi ve geldikten sonra hareket gectigi anlamina gel-
medigi gibi ona bir ilahi yénii bulunduguna inanilan Hz. Isa
gibi kutsiyet de kazandirmiyordu. Hz. Peygamber, kendi fik-
rine muhalif sahabe goriigtinii benimseyebiliyordu. Onun siyasi
ve dini tasarruflarina, asla kort kortine itaat edilmiyordu. Za-
man zaman onun uygulamalarinin megruiyeti sorgulaniyordu.
Kisaca Hz. Muhammed’in egemenligi megru gerekeeli, hukuki

ve akli bir egemenlikti. Bu egemenlikte akla, mantuga ve marufa
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ters diigtiigii durumlarda itaata yer yoktu. Ciinkii Kur’an, her
davranis ve eylemin hakkaniyet ve adalet 6l¢iisti zemininde
gerceklestirilmesini istemekteydi.

Hz. Muhammed’in, Kur’an'da Allah’in vekili olmadig:
acikea dile getirilmistir. Ctinkii vekil, koruyucu, kollayan, sa-
hip ¢ikan, igleri idarede mutlak yetkiye sahip kisi demektir.
Kur’an'da sorumluluk, giivenilecek kisi veya makam, sahit-
lik gibi farkli anlamlarda kullanilan® vekil kelimesi, “kendi
iradesiyle koruyup kollayan, igleri hakkaniyetle yiiriiten” an-
laminda Allah’in bir sifati olarak kullanilir.>* Vekil, ayni za-
manda bir bagkasinin adina igleri idare eden, yetki ve sorum-
lulugun emanet edildigi giivenilir kisi demektir. Bu durumda
hukuki agidan vekil tayin etmede, tayin eden kiside hangi ko-
nuda vekil tayin ediyorsa o konuda bir eksilik veya kusur sa-
hibi olmasi s6z konusudur.

Din konusunda Allah’a ait olan yetkinin, Allah adina ni-
yabeten tasarrufta bulunacak bir sahsa, kuruma veya kuruluga
devredilmesi dini ilahi olmaktan ¢ikaracag: gibi Peygamber-
lik miiessesesini de gereksiz kilar. Allah insanlara akil, irade,
ozgiirlik ve glic vermekle her insana kendi fiillerinde tasarruf
hakk: vermigtir. Her insan, yapug fiilleri, bagkast adina degil
kendi eylemleri olarak yapar ve yapug: eylemlerin tamamin-
dan sorumlu tutulur. Bu agidan hig kimse bir bagkasinin yap-
tiklarindan dolay: hesaba ¢ekilemez. Bagkasinin giinahindan
dolay1 sorgulanamaz. Sug bireysel oldugu gibi ceza da birey-
seldir. Allah, inananlari akillar1 dolayisiyla muhatap almig ve

aklini kullananlara giivenmigtir. Ancak Hz. Muhammed’in

53 Ornegin bkz.: 32. Secde, 11; 12. Yusuf, 66; 39. Ziimer 41; 6. Enam, 102.

54 “Ona kulluk edin, O her seye vekildir” (6. Enam, 102; “Benden bagkasini ve-
kil edinmeyin ...” (17. Isr, 2)
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ilahi el¢ilik ve nebilik gorevini ele alirsak, ayette de belirtil-
digi gibi, o, Allah’in vekili ve temsilcisi degil sadece elgisiydi.
Onun dini temsil gibi bir iddiasi yoktu. Ciinkii bu dinin kuru-
cusu ve sahibi Allah idi, Hz. Muhammed degildi. O, Allah ta-
rafindan pek cok kere elestiriye muhatap olmustu. Islam, onun
sahsina indirgenmemis ve kayitlanmamis idi, Nitekim Allah,
. O, oliir veya oldiiriiliirse, siz okgelerinizin iizerinde ge-
riye mi doneceksiniz?..”> diye uyarmis ve “Allab’n dinini
tamamlayacaging’™® vadetmis idi.

Hz. Muhammed’in sahip oldugu niibiivvet niteligine, onun
o6liimiinden sonra ¢esitli ziimreler, velayet (siyasi ve manevi-
mistik liderlik gorevi) niteligi veya gorevi eklendi. Boylece Hz.
Muhammed’in bu iki etkileyici gliciiniin ilki 6liimiiyle sona
erdi, ancak Hz. Muhammed’e nispet edilen velayet ise, Siiler
tarafindan vesayet yoluyla Hagimilerden olan imamlara, 6zel-
likle Hz. Ali ve soyundan gelen Mehdi/mehdilere; Sufiler ta-
rafindan soy veya tarikat silsilesi ile Hz. Ali’ye uzanan velilere
ve kutuplara aktarildi. Boylece $iilerde mehdinin sahsi masu-
miyeti ve etkinlik giicti; Sufilikte Hakim Tirmizi ile baglayan
ve Ibn Arabi ile vahdet-i viicud anlayisiyla birlesen ricalivl-
gayb, aktab ve abdallar, Allah'in evrendeki mutlak tasarrufunun
bir tiir ortaklar1 olarak soyut kurumsal masumiyete dontigti-
rildii. Tasavvufun yayginlagmasi ve etki giictinii artirmasiyla,
“dini ve ruhani otorite sufi velilerin eline ge¢ti.”” Siadaki
mehdi inanci ve ona yiiklenen faziletin (karizma), tarihsel sii-

regte Merci-i taklid ve ruhani rehberlik seklinde kurumsal bir

55 3. Ali Tmran, 144.
56 61. Saf, 8.
57 Osman Aslantiirk, Karizma ve Dini Liderlik, Istanbul 2001, s. 131.
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hiwviyete birtinmeye baglamast Hz. Muhammed’e velayet ni-
teliginin yiiklemesiyle baglamigtir.

Hz. Muhammed, dini hitkiim ¢ikarmaya dair hukuki yet-
kisini alimlere ve uzmanlara; siyasi yetkiyi immetin iradesine
birakti. Ancak vefatindan sonra Hz. Muhammed Kur’an'da
kabul edilenin 6tesinde bir kutsallagtirma veya masumiyet
zirhina sokuldu. Onun sozleri, fiil ve takrirlerine masumiyet
atfedilerek hadis ve stinnet adi altinda yaziya gegirilerek ka-
rizmatik otoriter kutsal metinler haline getirildi.’® Hayatta
iken ona itiraz eden sahabilere, ona yiiklenen karizmay1 dev-
rederek karizmatik kugak (uddl), karizmatik ¢ag (asr-1 saadet)
veya onlara tabiin ve tebe-i tabiin kugag: eklenerek selef-i sali-

hin dénemi tiretildi.

Mehdinin ve Velinin “Karizmatik Otoritesi” ve

“Temsil Yetkisi” Sorunu

Tarihte ve giniimiizde ¢esitli mezhep, tarikat ve cemaat-
lere mensup bir kisim sahsiyetler kendi mensubu olduklar gru-
bun liderini “imam’, “mehdi’, “veli/evliya veya kutup” unvan-

lariyla kutsayan ve etrafindakileri Allah’in korumasi altinda

58 “Hicri birinci asrin son on yillarina girildiginde tedvin dénemi goktan basla-
mugtir. Hicri ikinci asir, el-Kitabin yaninda onu agikladigs diisiiniilen kitaplarin
viicuda getirilmesinin ka¢inilmaz oldugu bir dénem olarak baslamis ve hum-
mali tedvin, faaliyetlerine sahne olmustur. Tasnif dénemine girmek i¢in ¢ok
beklemek gerekmemistir. Ve Cami’ler, Muvatta’lar yazilmaya baslanmis, Islam
kiiltiirtiniin iftiharla yadedecegi eserler bir bir viicut bulmustur. Buna paralel
olarak gelisen sahis karizmalari, beraberinde eserlerinin karizmalarim da olus-
turmaya baglamustir. Siiphesiz, bu sahis ve eser karizmalarinin olusmasinda et-
ken olan ¢ok farkli sebeplerden sézedilebilir” (Mehmet Emin Ozafsar, “Rivayet
ilimlerinde Eser Karizmasi ve Miislin'in el-Camiu’s Sahih’i, Ankara Universitesi
llabiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXIX(1999), s. 288) Ibn Macenin Siinen'inin na-
sil eser karizmasina déniistiigii ile ilgili genis bilgi icin bkz.:Musa Erkaya, “Ibn
Mace ve Eser Karizmasinin Olusumu’, Islami Ilimler Dergisi, 2/2(2007), s. 288.
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bir topluluk olarak gésteren bir tutum igerisine girmiglerdir.
Bazilari ise bir donemi yiicelegtirip “selef-i salihin”, “asr-1 saa-
det” adiyla Islam’in temsilcileri olarak gostermektedir. Halbuki
Hz. Muhammed son peygamberdir ve vahiy onunla sona er-
migtir. O, sahip oldugu dini, hukuki, siyasi ve toplumsal yet-
kiyi, vesayet, vekalet veya veraset yoluyla kendinden sonra ne
soyundan gelenlere ne de bagkalarina devretmigtir. Nubiivvet
ve risalet digindaki yetkilerini, ulemaya ve konunun uzmanla-
rina birakmigtir.

Resuller ve nebiler, yetki ve salahiyeti Allah’tan aldiklari icin
dinde sinirli diizeyde yetke sahibi veya yetkilidir. Ciinki onlar,
Allah’in irtibat kurdugu kimselerdir ve “Rabb’in risleti’ni*
tstlenmis kisilerdir. Vahiy almalari bakimindan, sinirlari ve
amact belirlenmis dini bir salahiyete, yetkeye sahiptirler. Ali
Bardakoglu'nun da belirttigi gibi; din Hz. Muhammed ile
tamamlanmis ve ondan sonra “kimseye Allah adina, kutsal
adina soz soylemek hakki ve aracilik yetkisi verilmemigtir.”®
Buna ragmen vahiy almakla ayricalikli bir yetkiye sahip Hz.
Muhammed'den sonra, dini, siyasi ve hukuki yetkinin ken-
dilerine verildigi iddia edilen ¢esitli egemenlikler tiiremistir.
Hélbuki “vahyin dogruladig: ve onayladig, tek dinsel otorite”
vahiy alan peygamberlerin sahip oldugu otoritedir. Sianin imam-
mehdiye atfettikleri “vilayet”, sufiligin veli-evliyaya atfettikleri
“velayet” insanlar tarafindan sonradan olugturulmustur. Bun-
lar Hz. Muhammed’in sinirli otoritesini geride birakan mut-

lak egemenlik tiirlerine donitigmiigtii.*' Sia, resullere ait sinirl

59 7. Araf, 79.
60 Ali Bardakoglu, “Kayit Dis1 Din Pazarr’, Karar Gazetesi, 20.02.2017.

61 Krs.: Erkan Yar, “Dinsel otoritelerin Yapist’, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8 (2003), s. 16.
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yetke/salahiyeti (otoriteyi), veraset, vesayet ve vekalet yoluyla
Hz. Muhammed’in Fatimada devam eden soyundan gelen,
yani Ali'nin ¢ocuklarindan “imam” ve “mehdi” adin1 verdik-
leri kisilere aktarmiglardir. Imam ve onun son halkasini olugtu-
ran mehdi, dini ve diinyevi hususlarda, yeryiziindeki umumi
riyasete sabip kisi’dir”®* Imamet veya hilafet dini egemenligi
degil, onun karsisina yerlestirilen siyasal egemenligi temsil et-
mektedir.®® Bu ikisi, Allah’in ve resuliiniin temsilcisi degildir.
Aksine Miislimanlarin iradeleriyle secildikleri takdirde Miis-
limanlarin temsilcisidirler. Halbuki Siada imamlarin egemen-
liginin kaynagt Allah’tir ve ayn1 zamanda resuldiir. Ciinki Al-
lah tarafindan nassla belirlenmis Hz. Muhammed tarafindan
ise tayin edilmigtir. Sufi 6greti ise, resullere ait bu yetkeyi/sa-
lahiyeti (otoriteyi), velayet olarak tanimlayarak, bu velayetin
“hi¢bir masiyetin araya girmedigi stirekli bir taat icinde olan
kisi” veya “Allah’in ihsan ve fazlina onu sikintilardan koruya-
cak bir siireklilikte mazhar olan kisi”** anlamlarina gelen veli-
lerde devam ettigini savunmuglardir. Imamlara ve velilere veri-
len bu egemenligin megrulugu ve kaynag: sosyal ve fizik otesi
(metafizik) ile iliskilendirilerek agiklanir.®®

Sufi 6greti Sii 6gretiye benzer bir gekilde bir “velayet (ege-

menlik)” anlayis1 gelistirdi. Ogretilerini megrulagtirmak igin

62 Nasiruddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan et-Tiisi,, “Imamet Risalesi”,
Gev.: Hasan Onat, Ankara Universitesi llabiyat Fakiilltesi Dergisi, XXXV(1996),
s. 181.

63 Dabasi, Islamida Otorite, Cev.: Siileyman E. Giindiiz, insan Yaynlari, Istanbul
1995, s. 20.

64  Seyyid Serif Ciircani Ali b. Muhammed, Kitdbu't-Tarifat, Thk.: Ibrahim el-
Ebyari, Darud-Diyan li't-Tiirés, Trz., s. 329. Krs.: Unal, “Kur’an ve Siinnet Agi-
sindan Kutsiyet, Velayet ve Keramet’, s. 29.; Yar, “Dinsel Otoritelerin Yapist’, s.
6.

65 Dabasi, [slamda Otorite, s. 65.
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Kur’an'da “veli” ve tiirevlerinin gegtigi ayetleri delil getirdiler.
“Veli” ile ilgili ayetler incelendiginde, sufi 6gretiyi mesrulag-
tirmak §oyle dursun aleyhte deliller oldugu goriilecekeir. Veli,
‘dost, arkadas, yardimci, destekgi ve yakin” anlamlarina gelir.
“Veli” kelimesinin ¢ogulu “evliya’dir. “Velayet” ise, sozliikte,
Sevgi, dostluk, yetki ve yardim” demektir. Terim olarak “vela-
yet (veya vilayet)”, “bagkalar: adina onlarin rizalar: alinmak-
sizin hukuki islemde bulunma yetkisi’ni ifade eder. Bu yetkiyi
tagtyana da veli denir”® Kur’an'da “veli” ve “evliya” kelime-
leri, toplam seksen yedi ayette ge¢mistir. “Bunlardan kirk al-
usinda Allah’in insanlara dostlugu, ti¢tinde insanlarin Allah’a
dostluklari, on ayette insanlarla seytan arasindaki dostluk, di-
gerlerinde ise iyi veya kotiiler arasindaki dostluk i¢in kullanil-
migtir.” Veli hem Allah hem de kul i¢in kullanilirken, mevla
(kelimesi sadece) Allah igin kullanilmigtir”® Tarihsel siirecte
veli ve evliya kelimeleri, sufi 6gretide Kur’an ve stinnette kul-
lanildig anlamlarin diginda bir anlam kazanmugtir. Halbuki
Kur’an, miimin ve miittakileri Allah’in evliyasi olarak tanimla-
maktadir. Ismail Hakki Unal, konuyla ilgili bir aragtirmasinda
sufi literatiirde bu iki kelimenin 6zel niteliklere sahip 6zel se-
cilmis kisiler i¢in kullaniminin 3. asrin sonlarindan baglayarak
sufi sahsiyetlerin ilgili ayetleri Kur’an'da kullanildig1 anlamla-
rin diginda anlamlar yiiklemeleriyle daha sonra olugtugu” so-

nucuna varmigtir.”’

66 Hayrettin Karaman ve dgr., Kuran Yolu, DIB Yayini, Ankara 2016, 11/291;
Hamza Aktan, “Velayet’, Islamda Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,
(flmi Miigavir ve Redaktér; Tbrahim Kafi Dénmez), Istanbul 1997, IV, s. 453.

67 Bkz.: 2. Bakara, 257; 3. Al-i Imran, 68; 9. Tevbe, 116; 42. Sura, 46; 42. Sura, 9;
39. Ziimer, 3; 9. Tevbe, 71.

68  Genis bilgi i¢in bkz.: Karaman ve dgr., Kuran Yolu, 11/291 vd..
69 Bkz.: Unal, “Kur’an ve Siinnet Agisindan Kutsiyet, Velayet ve Keramet’, s. 22-40.
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Hakim et-Tirmizi, hicri 3. asirda “veli” ve “evliya” kavram-
larint sufi 6gretiye teorik altyap: hazirlayacak sekilde tanim-
lamig ve “Hatmir'l-Evliya” adiyla bilinen bir nazariye ileri stir-
mistiir. O, ayn1 adla yazdig1 eserinde, bilgisini ilahi kaynaktan
alan “resul”, “nebi” ve “muhaddes” olmak tizere ti¢ insanin ara-
sindaki farklar1 soyle aciklar: “Resuliin misak: risilet, nebininki
nitbiivvet, mubaddesinki velayetle gerceklesir. Risiletin tabii ne-
ticesi seriat, niibiivvetin geregi haber olup, onlar: reddeden ka-
fir olur. Muhaddesin sozleri de hadis adini alip biisri, teyit ve
meviza seklinde goriiliir. Bunlarin seriatla herhangi bir tenakuz
hali diisiiniilemez. Niibiivvet nasil vahiy ve rubla korunmugsa,
muhaddesin hadisi de hak ve sekinetle korunur””® Velinin vela-
yeti ile resuliin niibiivvetinin kaynaginin Allah oldugunu savu-
nan Hakim et-Tirmizi, velayeti reddedenin kafir olacagini id-
dia etmigtir.”* Ibniv’l-Arabi, bu fikri daha ileri gotiirerek mehdi
ve veliye vahdet-i viictid anlayigina uygun tanrinin yani sira ay-
ricalikl bir yer vermistir.

Vahiy sonrasi donemde Misliimanlar tarafindan Hz.
Muhammed’e, soyuna, ashabina, mezhep imamlarina, tarikat

seyhlerine, cemaat liderlerine, siyasi onderlere bir kutsiyet ve

70  Hakim et-Tirmizi, Kitdbu Hatmii'l-Evliyd, Thk.: Osman Ismail Yahya, el-Matbaa
el-Katolikiyye, Beyrut 1965, s. 352- 353, 356-357; sufi 6gretide peygamber ve
nebi ile veli arasindaki iliski konusunda genis bilgi i¢in bkz.: Ahmet Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklary, Tiirkiye Diyanet Vakfi
yayinlari, Ankara 2000., s. 129-142; Unal, “Kur’an ve Siinnet Agisindan Kutsi-
yet, Velayet ve Keramet”, s. 39 vd.

71 “Nibiivvet vahiy olarak Allah’tan ayrilan kelamdir. Allah’in ruhu niibiivvetle
beraberdir. ... Dolaysyla niibiivveti reddeden kiifre girer. Ciinkii niibtivveti
reddeden kisi Allah’in kelamuini reddetmis olur. Velayet ise, Allah’in, kelamini
bagka bir yolla bir kimseye tevdi etmesidir. ... Velayet de Allah’tan gelir. ...
Fakat bunu reddeden kafir olmaz. Ciinkii bu Allah’n sevgisinden dolay1 veli-
nin kalbinde dogan bir makamdir” (Bkz.: Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-Evliyd,
8. 346-347; Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar:,
s. 108; Unal, “Kuran ve Siinnet Agisindan Kutsiyet, Velayet ve Keramet’, s. 39.
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yanilmazlik (karizma) atfedildigi tarihsel bir gerceklikeir. As-
linda peygamberlerin kismi veya gegici karizma olarak deger-
lendirilebilecek masumiyetleri, ilahi varliktan aldiklari ¢agr
ve bunu degistirmeden aktarmalariyla ilgilidir. Ancak onlar
burada istedigi zaman ilahi varlikla iletisime ge¢ememekte-
dir. Allah istediginde vahiy gonderdigi iin tek yonli bir ile-
tisim s6z konusudur. Ustelik bu iletisim her zaman dogrudan
olmamaketa, bir vahiy melegi yoluyla olmaktadir.”” Peygamber
diginda masumiyet ve kutsallik yiiklenen sahsiyetler vahiy ala-
mazlar. Ancak imam ve mehdi ile veli-kutup-akeaplar i¢in, on-
lara inananlara gore, Allah’in resuliine verdigi bilgi ile devam
eden bir iletigim s6z konusudur. Bazen de “ilham, kesif ve ku-
laklarina fisildama veya kalplerine ilka” yoluyla ondan bagim-
s1z bilgi aldigy ileri stiriilmektedir. Baz1 Siilere ve sufilere gore,
her ne kadar vahiy alan peygamberler ile mehdi ve velinin iti-
bari ve masumiyetinin (karizma) mahiyet ve derecesi farkli ise
de, “velayet” sifat1 bakimindan bazen mehdi ve veli peygambe-
rin velayet sifatina denk veya daha tistiin gosterilebilmekeedir.
sum bir imam otoritesi ¢ercevesinde sekillenmistir. Imamiyye
Siasr’na gore, Islam toplumunu yonetme yetkisi, Allah ve re-
sulii tarafindan nass ve tayinle Ehl-i Beyt mensubu 12 imama
verilmigtir. Allah’in, peygamber gondermesi kendisine nasil ge-
rekliyse ayni sekilde peygamberden sonra imam gondermesi de
vaciptir. Insanlara, imamlarini segme yetkisi verilmemistir. Si-
iler, Ehl-i Beyt imamlarina itaati, velayet ad: altinda, ustlu'd-

din icerisine sokarak iman esasi haline getirdiler.”?

72 Krs.: Niyazi Akyiiz, “Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmas1”, Dini
Aragstirmalar, 1/3(1999), s. 56, 60.

73 Sia Inanglari, ev. Abdulbaki Gélpinarly, Istanbul 1978, s. 50-51.
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Max Weber’in “karizmatik otorite” tipine girebilecek en
onemli dini liderlik 6rneklerinden biri Siilikteki imam ve
mehdi algisidir. Ciinki “tipik karizmatik dini liderlik 6rnegi
olarak goriilen $ii imamet ve mehdi anlayisinda bu nitelikle-
rin ¢ogunu, bazi farkliliklarla da olsa, bulmak miimkiindir”7
Siada mehdi ve imamlarin egemenligi ve olaganiistii istisnai
nitelikleri (karizma ve otorite) dogustan gelmektedir. Hz.
Peygamber’in Fatimadan olan ¢ocuklarindan olmalari, onlara
ayr1 bir soy karizmasi kazandirmaktadir. Hz. Muhammed’in
karizmasi “ilahi nurun peygamberin ailesinden masum imam-
lara intikal ettigine”” inanan Siilerde ortaya ¢tkmistir. Imam-
larin (ve mehdinin) otoritesi, ¢aligarak kazanilan iktisabi veya
mesleki karizmaya veya bilgi ve hukuk temelli egemenlik gii-
ciine dayalt bir otorite degildir. Allah vergisidir. Imamiyye’ye
gore imamlar ve onlarin sonuncusu olan mehdi, peygamber-
ler gibi masumdurlar.”® Allah’in megietine ve muradina uygun
hareket ederler. Yani Ehl-i Beyt mensuplari bozuk itikatlardan
ve ¢irkin davraniglardan, hata ve yanliglardan, bitytik ve kiigiik
giinahlardan korunmus ve temizlenmiglerdir (‘ismet), bu se-
beple sozleri hiiccettir.”” Insanlar, hak ve batili ancak imam-

mehdi yardimiyla ayirabilirler. Allah’in nurunun tezahiirleri

74  Yavuz, “Bir Karizmatik Otorite Ornegi Olarak imamet ve Mehdi Anlayist: Tiir-
kiye Caferileri Ornegi’, s. 33, 1.

75 Joseph Schacht, “Islam Hukuk Sosyolojisine Bakis’, gev.: Biilent Ugar ve Hakk1
Arslan, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 15(2010), s. 117; Yavuz, “Bir Ka-
rizmatik Otorite Ornegi Olarak Imamet ve Mehdi Anlayigi: Tiirkiye Caferileri
(“)rnegi”, s. 14.

76  Riza el-Muzaffer, Sia Inanglar1, gev. Abdulbaki Golpinarly, Istanbul 1978, s. 51-
52.

77  et-Tabersi, Mecmilw’l-Beyan fi Tefsiri'l-Kuran, Tahran, Trz., IV, 357; Tabataba,
el-Mizan fi Tefsiri’l-Kurin, Beyrut 1973, XVI, 312-313; Seyh Saduk, Sii Ima-
miyyenin Inang Esaslart, gev. E. Ruhi Figlali, Ankara 1978, s. 110, 113; Ibrahim
Msevi, Akdidu’l-Imamiyye el-Isndaseriyye, Beyrut 1982, 1, 10; 11, s. 179.
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olan imamlar upki nebi ve resuller gibi meleklerden daha iis-
tiindiir.”® Neticede imam ve mehdi karizmasi onlarin ailelerine
ve inananlara aktarilarak masum olan Ehl-i Beyti sevenlerin
asla atege girmeyecekleri ve onlarin gefaat makami olduklar
fikri savunulmugtur.” Hatta Imamiyye Ehl-i Beyt'e metafizik-
sel ve kozmolojik bir 6nem atfederek onlar1 yerytiziinde insan-
larin emniyeti ve kurtulugsunun vesilesi kabul eder.*” Dolay1-
styla Imamlarin (ve mehdinin) siyasi ve hukuki egemenliklerini
inkar eden, —Sii ulemanin kabul ettigi bir hadiste bildirildi-
gine gore—, kiifre girer.”!

Imamiyye, Ehl-i Beyte ve on iki imama dini, siyasi ve
hukuki karizmanin yani sira bir de ilmi karizma yiklemis-
tir. Cafer Sadik’tan naklen “Tmam, bir seyi bilmek isterse
bilir”** demislerdir. Imam-mehdi, Kur’an’in zahir ve batin
bilgisine ve her seyin bilgisine sahiptir. Imamlarin ilmi ka-
rizmalari, kutsiyetleri ve ilahi bir bilgiyle donatulmigtir.** Bu
sekilde inandiklarindan dolayi, onlar Kur’an’s yorumlama
hakkini ve Allah’in muradini beyan etme otoritesini, masum
gordiikleri kimselere, yani Ehl-i Beyt'e vermiglerdir.®* Hatta

Hz. Peygamber’in stinnetini kabul i¢in, yalnizca kendilerince

78  Seyh Sadtk, s. 104.

79 Bu konudaki hadisler igin bkz. el-Makrizi, Fazlu Al el-Beyt, thk. Muhammed
Ahmed el-Astr, Kahire 1980, s. 51-52.

80 Seyh Sadtk, s. 110.

81 Kuleyni, Usiil mine’l-Kafi, 3. Baski, Tahran 1388, I, 186 vd.; Seyh Sadik, s. 123.
82  el-Kuleyni, Usil, 1/258.

83 el-Muzaffer, Sia [nanglart, s. 52.

84 Imamiyyenin Kuran yorumlama metotlar1 konusunda genis bilgi icin bkz. Sii-
leyman Ates, “imamiyye Siasrnin Tefsir Anlayisr’, AUIFD, XX (1975), s. 147-
172.
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benimsenmis sahabeden veya on dért masumdan gelmesini
sart kogmuglardir.®

Sia ve daha sonra Ehl-i Stinnet’ten bazi kesimler, Islam
toplumunun kaderini —belli bir soya ya da bu soydan gizlen-
mis ve bir giin gelecegine inanilan, ilahi yetkilerle donatilmig
bir kisinin, yani mehdinin tekeline terk etmeyi tercih etmistir.
Tarihsel stirecte kurtarici bekleme inanigi, donemin one ¢ikan
toplumsal ve siyasi yapisina; dini-toplumsal yapilarin iginde
bulundugu sartlara gore, I[slam mezhepleri ve alt gruplarinda,
sufi olusumlarda ve ¢agdas dini hareketlerde/cemaatlerde ve
Islamcilar arasinda farkli sekillerde anlagilmistir. Bu tezahiir-
ler tarihsel olarak incelendiginde Arap kabilecilik suuru tize-
rine kurulan kabileci ve asabiyet¢i mehdi tipolojisi (Hagimi,
Emevi, Siifyani ve Abbasi mehdiler), metafizik alanla iligki-
lendiren ve kendine 6zgii kozmoloji anlayistyla buttinlestiren
mitolojik mehdi tipolojisi (Gulat-1 Sia, Ismaililik-Diirzilik),
veli ve mehdiyi Allah’la birlikee tasarruf hakkina sahip varlik-
lar olarak goren Vahdet-i Viictidcu (sufi) mehdi tipolojisi (Ibn
Arabi), belli bir grubun mehdinin gahs-i manevisini temsil et-
tigi iddiasinda bulunan Sembolik Mehdi Tipolojisi (Mirza Gu-
lam Ahmed/Kadiyanilik, Said Nursi ve Nurculuk/ Fethullah
Giilen ve Giilen Harketi) ve dini diigiinceyi yenileme gorevini
tistlenenlerin temsil ettigine inananlarin Islahat¢t Mehdi Ti-
polojisi (Senusilik/Afgani/Mevdudi) olmak tizere beg ayr ti-

poloji seklinde siniflandirmak miimkiindiir.®

85 Imamiyyenin hadis anlayist konusunda genis bilgi i¢in bkz.: Cemal Sofuoglu,
Siamn Hadis Anlayisi, Ankara 1977 (Basilmamus doktora tezi).

86 Genis bilgi igin bkz.: Sénmez Kutlu, “Beklenen Kurtaarict Inanigina Dayali
Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipolojileri’, Beklenen Kurtarici Inanci,
(KURAMER Yayini, Istanbul 2017) kitabr igerisinde, ss. 291-352.
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Mehdi ve mesihgi topluluklar, ge¢miste oldugu gibi bu-
giin de Miisliimanlarin problemlerinin ¢oziimiinti ya mehdi-
nin gelisine ertelemigler veya insanlarin dint duygularini istis-
mar ederek kutsallik ve karizma atfederek bazi kimseler adina
yetki ve iktidari ele gegirmeye calistiklari gorillmektedir. Stinni
cevrelerde ise, bazi tarikatlar 14. asirdan itibaren kendi seyhini
mehdi olarak gérme egilimine girmistir. Halkin cehaletinden
yararlanarak mehdinin gahsini, soyunu, ona ait egyalarini, me-
kanlarini, ona inanan ve baglanan sahislar1 kutsallagtirmiglar-
dir. Bu yoniiyle Sianin mehdi 6gretisi ile sufilerin “velayet” na-
zariyesi birbirine daha fazla yakinlagmistir.

Guintimiizde savunulan imam-mehdi veya veli-mehdiye nis-
pet edilen kutsiyet ve masumiyet, Max Weber’in “karizmatik
egemenligi” tipolojisi i¢in ¢ok iyi 6rneklerdir. Cinkii sosyo-
lojik anlamdaki “karizmatik otorite” mehdi ve velide miices-
semlesmigtir. Max Weber, veli ve azizi analizlerinde karizmatik
egemenlik tiiriine dahil etmigse de mehdiligi bunlar arasinda
ayri bir kategori olarak incelememigtir. Mehdi fikrini bilseydi,
veli i¢in yaptig1 analizlerine mehdiyi de dahil ederdi veya Is-
lam tarihinde mehdilik iddiasiyla ortaya ¢ikanlar icin dor-
diinct bir ideal tip olugturabilirdi. Ciinkii mehdi roliindeki
sahsiyetler ve onun etrafindakilerin bir kism1 peygamberlerden
daha fazla istisnai niteliklere sahiptir. Aslinda bazi rivayetlerde
imam-mehdiye yiiklenen gérevler ne Kur’an'in niibiivvet an-
lay1s1 ve peygamberin davraniglariyla, ne de pek ¢ok ulemanin
tarihte ortaya koydugu din ve diinya gorigiiyle uyusur. Bu se-
beple mehdi inangla ilgili bir esas degildir. Buittin kiltiirlerin
ve dinlerin tarihinde ortaya ¢ikan ortak bir inanistir. Islami

degil kiltiirel ve antropolojik bir olgudur.
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Mehdinin dini temsil sorunu, son iki yiiz yil icerisinde
Mirza Gulam Ahmet, Said Nursi ve Fethullah Giilen’in sa-
vundugu “sembolik mehdilik” tipolojisi ile yeni bir gekle bi-
rinmiigtir.”” Bu anlayisa gore mehdinin temsili kisisel degildir,
bir cemaat tarafindan gahs-1 manevi olarak temsil edilmekte-
dir. Boylece Kadiyanilik, Nurculuk ve Giilen Hareketi, kendi-
lerini mehdiligi ya biittiniiyle veya bazi gorevlerini tistlenmekle
temsil eden bir cemaat olarak gormiistiir. Bu durumda kutsal-
lik ge¢miste oldugu gibi sadece mehdi olarak goriilenin ah-
styla sinirli kalmiyor, hareketin liderinden, yagadigi mekanlar,
kullandig1 nesneler, yazdig: eserleri vs.yi igerecek sekilde kut-
salin ve karizmanin ¢ergevesi genisletiliyor. Cemaat lideri ken-
disinin mehdi veya daha ileri giderek mesih oldugunu agik¢a
veya zimnen soylese de asil payeyi kendisine inanan ve meh-
dinin gorevlerini tstlendigini ileri siirdtigii cemaatine veriyor.
Acik¢a mehdiligini ortaya koyamadiklar: durumlarda, mensup-
larinin mazereti “Mehdi de kendisinin mehdi oldugunu bilmez”
seklinde bir rivayete yaslanmak oluyordu. Peki, mehdi kendi-
nin mehdi oldugunu bilmiyorsa bu kisi peygamber tarafindan
verilen gorevleri nasil tistlenecek ve nasil yerine getirecek? Bir
peygamber, peygamber oldugunu bilmese ve agik¢a vahiy al-
digin1 haber vermese ona kim inanir? Nitekim Said Nursi'nin
mehdi oldugunu 6liimiinden sonra syleyen ve seyitligini ispat
etmeye caliganlar olmug ve olmaya devam etmekeedir.

Fethullah Giilen, Said Nursi’nin mehdilik hakkindaki
goriglerini esas alarak kendisini kiinat imami, salih zat veya

mehdiyi ¢agristran isimlerle anmis ve cemaatine “ahir zaman

87  Genis bilgi igin bkz.: Sénmez Kutlu, “Beklenen Kurtaarict Inanigina Dayali
Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipolojileri’, Beklenen Kurtarici Inanci,
(KURAMER Yayini, Istanbul 2017) kitabr igerisinde, ss. 328-341.
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cemaati” adini vererek mehdiyi gahs-1 manevi olarak temsil id-
diasinda bulunmugtur.*® Béylece Islam’in 6ziinde bulunmayan
bir temsil mekanizmasi olusturularak sadece mehdi kabul edi-
len sahislar degil ona inananlar da kutsallagtirilmak suretiyle
Allah ve resulii adina dini, siyasi ve hukuki tasarruflarda bu-
lunabiliyorlar. Ilk 6gretimden itibaren korpe dimaglara bu fi-
kirlerin yerlegtirilmesiyle, Miisliiman bireylerin akil ve irade-
lerine tahakkiim edilmektedir. Cemaat kurtuluga eren firka
oluyor, kitaplari, sembolleri, giydigi elbise, kullandig1 pegete-
ler kutsallagtyor. Insanlar, bu cemaatlere mensubiyet ile Allah’a
daha yakin olacaklarina ve daha dindar bir hayat yagadiklarina
inandiriliyor. Bu durumda kutsallagtirilan sahsiyetler ve eser-
leri hatasiz olarak kabul edilir. Bu gekilde bir kutsallagtirma,
[slam’1 temsil ettigine inanilan bu karizmanin yayginlastirilarak
dini bir otoriteye doniismesine ve insanlarin akillari, iradeleri
ve eylemleri tizerinde baski kurmasina imkan veriyor. Ayrica
onlarin kitaplari ve sozleri Kur’an’in en dogru agiklamasi sek-
linde masumiyet zirhina sokulur. Hicbir “inang ve kanaat on-
deri (!)” elestirilmez. Her dinf hareketin fikri sisteminde dog-
rular ve yanliglar olabilir. En azindan yanlislar elestirebilecek
sahsiyetlerin bulunmasinda yarar var. Bu konuyla ilgili olarak
son zamanlarda “inan¢ onderi” veya “kanaat 6nderi” seklinde
masumiyet ve kutsallagtirmayi ¢cagristiran kavramlarina degin-
mek istiyorum. Islam'da bir kisinin inancina bagkasini katmast
ve bagkasinin kanaatine gore hareket etmesi dogru degildir.
Siyasi konularda bir partinin liderini kanaat 6nderi gorebilir.

Ancak bir mezhep, tarikat veya cemaat liderinin, bu yapinin

88  Genis bilgi i¢in bkz.: Sénmez Kutlu, “Beklenen Kurtaarici Inanigina Dayali
Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipolojileri”, Beklenen Kurtarici Inanci,
(KURAMER Yayini, Istanbul 2017) kitabr igerisinde, ss. 332-340.
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butiin mensuplarinin nereye oy vermesi gerektigi konusunda
onlarin iradesine tahakkiim etme hakki olamaz. Bazi Islam
alimleri “Inang konusunda taklide yer yoktur veya mukallidin

iman gegersizdir.” fikrindedir.

Kurtarici Olarak Goriilen Imam-Mehdiye veya

Veli-Mehdiye Nispet Edilen Gorevlerin

Gergeklesme Imkani

Tarihsel stirecte Mitsliimanlar arasinda mehdi, mesih veya
bagka adlarla (veli, kutup, rical-i gayb) kurtarici iddiasi ile or-
taya ¢ikan sahsiyetlerin hayatlari ve onlarin pesinden giden-
lerin yagadiklar: olaylar incelendiginde, bu olgunun kiiltiirel,
dini, psikolojik, toplumsal, siyasi ve iktisadi pek ¢ok boyu-
tunun bulundugu goriilmekeedir. Hangi kiiltiir ve dini top-
luluktan ¢ikarsa ¢iksin, kurtaricilardan beklenen ti¢ temel
gorev bulunmakreadir. Kisaca siyasi yonetimde otoriter egi-
limlerin artugi donemlerde siyasi karizmatik liderler; zulim
ve adaletsizliklerin arttigy, yoksulluk ve fakirligin yayginlas-
tg1 durumlarda adalet ve refah dagitan toplumsal islahatci-
lar; yozlagma ve bozulmanin toplumu kusattigi dénemlerde
ise ahlaki ve dini yenilik¢iler beklenmistir. Bazen de bu ti¢
gorev ayni kiside toplanmistir. Islam toplumlarinda kurta-
ric1 roliine burtinmits miiceddid, imam-mehdi, veli-mehdi
ve mesihlerden beklenen her ti¢ gorev ayri rivayetlerde veya

tamamu bir rivayette zikredilmigtir.

1. Megru Siyasi Liderlik
Iktidarlarin otoriter egilimine bagl olarak zuliim, bask:
ve iskencenin artmasi, toplumlarda magdur, mazlum kisilerin

ve siniflarin dogmasina sebep olmugtur. Kokl bunalimlarin
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yasandig1 donemlerin ortaya ¢ikardig sindirilmis, 6rselenmis
veya ezilmis kisilikler ve bu tiir sahsiyetlerden olugan toplum-
lar, iktidarlarin zulim ve haksizliklarina kargi ¢ikmak ve on-
lardan kurtulabilmek i¢in timitlerini ilahi destege sahip siyasi
lidere baglamiglardir. Bu sorunun kaynag: din-devlet veya din-
siyasetin birbirine karigtirilmasi ve her iki alanin birbiri tize-
rinde baski kurmasiyla ilgilidir.

Kur’an’in, siyasi ve hukuki konularda hakimiyet yetkisini
tamamen insanlara birakug ve topluma ait iglerin insani biri-
kimin sundugu imkanlardan faydalanarak toplum tarafindan
diizenlenmesini ve yurttillmesini istedigi cagdas aragtirma-
cilar tarafindan da bilimsel olarak tartigiimaktadir.¥’ Kisaca,
devlet ve siyasetin sosyal, hukuki ve begeri bir olgu olmas: ve
degismesi sebebiyle Kur’an, dogrudan siyasi bir sistem 6ner-
mez, siyasi bir yapilanmanin ayrintisini ortaya koymaz ve si-
yasi erki elinde tutacak kisinin kimligi, 6zellikleri ve sorumlu-
luklar1 tizerinde durmaz. Ciinkii Kur’an’in temel gayesi ve esas
ilgi konusu, siyasi olugumlar ve bunlarin faaliyetleri degildir.

Allah tarafindan secildigi veya peygamber tarafindan atan-
digy ileri suriilerek otoritenin kaynaginin ilahilegtirilmesi veya
dinilestirilmesi zalim despotlarin ve krallarin Allah’in yeryu-
ziindeki halifesi (z#/lulllab fi'l-arz) olarak gériilmesine sebep
olmugtur. Otoritesi ve megrulugu Allah’a dayandirilan veli,
mehdi, mesih veya halife adi altinda tretilen liderlikler tarih
boyunca Islam toplumlarina zuliim ve baskidan bagka bir sey

getirmemistir. Bu sahsiyetlerin Islam’in veya Allah'in temsilcisi

89  Krs. Ahmet Akbulut, “Kurant Kerim Agisindan Egemenlik Meselesi’, [slami
Arastirmalar, VIII (1995), say1: 3-4, s. 151; Ethem Ruhi Figlali, Din ve Devlet
Iligkileri, Mugla 1997, s. 37.

175



DINI CEVAPLAR 2

gibi sunulmasi ve Misslimanlari onlarin zalim ve baskic1 y6-

netimlerine itaate zorlamak Islam’in temel felsefesine terstir.

Kur’an; inang, ibadet ve ahlak konularina dogrudan ve
ayrintilariyla yer verirken siyasi konulara, evrensel nitelik ta-
styan genel ilkelerin diginda herhangi bir belirlemede bulun-
mus degildir. Ornegin Hz. Peygamber'den sonra halife kim
olacak, hangi sartlar1 tagtyacak, devletin yapisi ve yonetim bi-
¢imi nasil olacak gibi kurumsal siyasetin konularina ilgi duy-
maz ve herhangi bir agiklamada bulunmaz. Siyaset kadar di-
ger konulari da ilgilendiren bu temel prensipler, genel olarak,
Musliimanlarin iglerinin kendi aralarinda megveret/danigma
yoluyla ¢6ziilmesi,” insanlar arasinda adaletle ve hakkaniyetle
hitkmedilmesi,”" yetki sahiplerine itaat edilmesi,”” emanetlerin
chline verilmesi,” insanlar arasinda tstiinligiin takva ile ol-
dugu’ scklindeki prensiplerden olusmaktadir. Din-siyaset ilig-
kisinde en ¢ok giindeme getirilen halife ve imam kavramlari,
iddia edildigi gibi, Kur’an'da, siyasi otoriteyi elinde tutan kimse
anlaminda kullanilmamakrtadur. Birincisi, 6zgiir iradeli ve kendi
adina giizel igler yapmaya namzet Allah’in her bir kulu anla-
mina gelmekeedir.”® Tkincisi ise farkli farklt anlamlarda kulla-
nilmakla birlikte, bu baglamda insanlara 6rneklik ve 6nderlik
yapan kisi anlaminda peygamberlik makamu i¢in kullanilmig-
ur.”® Aslinda bu tiir kullanimlarda peygamberlik makaminin

dahi bir siilale imtiyazi olmadigi, gonderilen elginin siilalenin

90 42.S0r4, 38; 3. Ali Imran, 159.
91 4. Nis4, 58.

92 4. Nisa, 59.

93 4. Nisa, 58.

94  49. Hucurat, 13.

95 Bkz.: 2. Bakara, 30; 6. Enam, 165.
96 2. Bakara, 124.
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mensuplarina fazilet saglamadig ve digerlerine karsi bir tistiin-
litk kazandirmadigs son derece agikur.”” Ayrica peygamberin se-
cildigi kabileye, peygamber kendilerinden ¢ikt1 diye, 6liimiin-
den sonra onun soyuna siyasi veya siyasi olmayan makamlar1
ellerinde tutma imtiyazi da verilmis degildir. Dolayisiyla hila-
fet ve hakimiyet meselesi, “dini olmaktan ziyade diinyevi ve si-
yasi bir meseledir. Dogrudan dogruya milletin isidiv. Onun icin-
dir ki, nusiis-i seri’yyede bu mesele hakkinda tafsilat yoktur™®
Insanligin siyasi alanda doktriner tartigmalarda ve uygula-
mada katettigi gelismelere ve tartigmalara bakildiginda siyasi
liderlik sorunu her seyden 6nce biitiin insanlarin ve toplum-
larin sorunudur. Gelencksel toplumlarda siyasi liderlik, kariz-
matik egemenlik yoluyla temsil ediliyordu. Giiniimiizde top-
lumu yonetme isi, 6zel egitim ve uzmanlhig gerekli kilan bir
sanat ve meslek haline gelmistir. Siyasi liderler ve toplumun
temsilcileri, toplumun iradesiyle se¢ilmektedir. Bunun saglikli
isleyebilmesi i¢in diigtince 6zgurlugi, ifade dzgiirlugi ve fir-
sat esitliginin giclendirilmesine ve de din-siyaset iligkisinin s1-
nirlarinin belirlenmesine ihtiyag vardir. Siyasi liderlik sorunu-
nun ¢6ziimi, ayni sekilde toplumun demokrasi kiiltiirtiniin,
secme ve secilme haklarinin geligtirilmesiyle gerceklegtirilebi-
lecek bir konudur. Siyasi liderin egemenligi, halkin iradesine
dayali olursa megrudur. Her Miisliman, zamani geldiginde
hukuki yollarla iradesini beyan ederek bu konuda tizerine di-

seni yapmak zorundadir. Toplumu yonetme bir sanattir, ama

97 Bkz. Mehmed Said Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi, AUIFD, XXIII (1978),
s. 136-7.

98 Seyyid Bey, Hildfet ve Hakimiyet-i Milliyye, Ankara 1923, s. 2; Seyyid Bey,
Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyyesi, Buiytiik Millet Meclisi Matbaasi, Ankara 1924, s.
10. (Bu kitap, Tiirkiye Biiytik Millet Meclisinin, 3 Mart 1340 tarihinde yapilan
ikinci toplantisinda yapilan konusmanin metnidir.)
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bu daima tek kisinin otoritesi tarafindan degil proje ve prog-
rami olan liyakatli ve uzman kadrolarla gergeklestirilebilir. Si-
yasetin mehdi, mesih, zamanin imamy, salih kisi ad1 verilen tek
bir kisi tarafindan biitiin diinyay1 yonetmesini beklemek bir
titopyadur. Siyasi liderin dini, etnik, mezhebi ve cemaat kim-
likleri tizerinden siyaset iiretmesi ve insanlarin iradesini ipotek
altina almasi Islam’in siyaset ile iliskilendirilebilecek temel il-
keleriyle uyusmamaktadir. Ortaya ¢ikacak ve halkin iradesiyle
secilmig megrii siyasi liderin asil amaci insan hak ve 6zgtirliik-

lerini koruma ve gelistirme olmalidur.

2. Adalet Dagitan Hukuki Islahatci

Haksizlik, hukuksuzluk, zuliim ve baskilarin artmasi ile
insanlar; sahip olduklarini kaybetmeleri veya hak ettiklerini
elde edememeleri durumunda adalet/hukuk dagitan, haklart
teminat altina alan kurtaricilar aramiglardir.

Adaletin hakim oldugu bir toplum, gii¢lii adalet kurum-
lar1 ve hukuk devleti olusturmakla mimkiindiir. Hukuki isla-
hat, birka¢ yilda yapilacak bir sey degildir. Kokli bir hukuk
felsefesine, toplumun hak ve hukuk bilincinin geligtirilmesine
ihtiyac vardir. Bu durum uzun bir siireci ve toplumsal duyarli-
lig1 gerektirir. Bu sadece Miislimanlar tarafindan gerceklesti-
rilecek bir sey de degildir. Insanligin miiktesebatindan yarar-
lanmay da gerektirir. Bu konuda insani olan ile Islami olanin
farki yokeur. Peygamberimiz ve daha sonra Islam fukahasinin,
kendi donemindeki orf ve maruftan yararlandiklari unutulma-
malidir. Insanin canini, malini, akliny, dinini, 1rzini ve ailesini
koruma olarak bilinen Islam’in mekasidu’s-seriasin1 koruyan ve
giiclendiren kural ve kurumlardan yararlanmakea bir beis gor-

mediler. insanhgm birikiminde mevcut olan giizel 6rnekleri
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kullandilar. Ornegin, fukaha Aristo'nun kiyasini hitkiim ¢ikar-
mada kullandy, Iran, Tiirk ve Bizans'in 6rf ve uygulamalarindan
yararlandilar. Giintimiizde hukuki alanda islahat yapabilmek
i¢in gii¢li bir hukuk felsefesine, ¢agdas bir hukuka ve bunu
gerceklestirecek hukuki kurumlara ihtiya¢ vardir. Hukuki 1s-
lahat, bir kisinin bagarabilecegi basit bir ig degildir, ciddi ilmi
aragtirmalara ve ekip caligmalarina ihtiya¢ duyar. Boyle bir 1s-
lahat ytizyila yansiyan bir siireg gerektirir. Mehdi, mesih, veli
gibi kimseler tarafindan bir yilda, ti¢ yilda halledilebilecek bir
sey degildir.

Adalet, hak ve hakkaniyet suuru ile hareket eden birey ve
toplumlar yetistirmek toplu bir aydinlanmay: gerektirir. Bu
sorun sadece Miisliimanlar ilgilendiren bir sorun da degildir,
biitiin insanligin sorunudur. Insan haklari ve ézgiirlitklerinin
korunmasi ve gliclendirilmesi yerytiziindeki insanlarin hak ve
hakkaniyet bilinciyle miimkiindiir. Miisliiman diinya bu ko-
nuda kendi digindaki toplumlarin kural ve kurumlarindan ya-
rarlanmali ve onlarin gelistirilmesine katkida bulunmak i¢in
gerekli kurumsallagmay: ger¢eklestirmelidir. Kurum ve kurulug-
lartyla giiclii bir hukuk devleti olusturmadan, temel insan hak
ve Ozgiirliklerini korumak, adalet ve esitligi saglamak miim-
kiin degildir. Bu konuda sorumlulugu mehdiye verip, sorum-
lulugu ona verip, goztimiiziin 6niinde cereyan eden her tirla
adaletsizlik ve hukuksuzluklarin ¢6ziimiinii onun gelmesine
ertelemek bir Mislimanin bu diinyada varlik amaciyla ¢elis-
mektedir. Her Misliman, iyiligi yaymak ve kotulagi engel-
lemekle gorevlidir. Adalet tek kisilik bir olgu degildir. Herkes
bu konuda “az1 ve ¢ogu olmayan” adaletin hakim olmasina
katkida bulunmakla sorumludur. Carullah’in soyledigi gibi,

“Her Miisliiman kendisinin mebdisidir”. Ferdl ¢cabanin yani
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sira toplumsal dayanigmay1 ve duyarliligs zorunlu kilar. Siya-
sal 1slahatlarda oldugu gibi, hukuki 1slahatlarda da toplumsal
bir egitime ve aydinlanmaya ihtiya¢ vardir. Ciinkii kendi ira-
desi ve akliyla karar verebilen, sebep sonug iliskisi i¢erisinde
olay ve olgular1 analiz eden birey bilinci giiclii sahsiyetler ye-
tisgtirmeden adaleti ve hukuk devletini olugturmak kolay ol-
mayacakeir. Adaleti tesis etmek akli 6zgiirlestirmekten geger.
Adalet sadece yargi kurumunun veya hakimlerin isi degildir.
Adalet bireylerin gorev ve sorumluluk bilinciyle inga edilebilir.
Her Miisliiman evinde, okulunda, is yerinde, sorumlu oldugu
her yerde ve durumda adalet dagitan kisi olmalidir. Herkes

bu sorumlulukla hareket etse, mehdi bekleyisi sona erecektir.

3. Dini Yenileyici veya Ahlaki Islahatci

Dini inanig, dogma ve riisumat ile geleneksel uygulama-
larin birbirine karigtigi ve baski unsuru olarak kullanildig: ve
ahlaki yozlagmanin derinlestigi durumlarda dini yenileme ve
1slah yapma ihtiyaci dogmus ve bunu yapacak bir dint isla-
hat¢t aranmistir.

Siyasi ve hukuk alaninda oldugu gibi ahlaki alanda 1slahat
yapabilmek de uzun bir siireci ve toplu bir aydinlanmay1 ge-
rektirir. Kur’an'in vurguladigr gibi, her insan kendi yaptikla-
rindan ve yapmasi gerekirken yapmadiklarindan sorumludur.
Diinyada iyiliklerin ve ahlaki degerlerin hakim oldugu bir top-
lum kurmak her bir Misliimanin gorevidir. Dis gidimli, zor-
baliga ve korkuya dayali kararlar veren, aklini ve iradesini bas-
kasinin kullanmasina terk eden cift sahsiyetli kisilerden olugan
bir toplumda ahlaksizliklar, zultim, bask: ve haksizliklar ha-
kim olacaktir. Ahlakli bir toplum olugturmak, sahsiyetli, egi-
timli 6rnek bireyler yetistirmekten ge¢mektedir. Akli ve iradesi
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kutsallagtirilan kisilere, mehdi, mesih ve velilik iddiasinda bu-
lunanlara teslim edenlerden olugan bir toplumda ahlak degil
ahlaksizlik hakim olur. Ahlakli toplum olusturmanin yolu ki-
silerin kendi iradesini dogru bir sekilde kullanabilme ve elegti-
rebilme yetenegini gelistirebilmekten geger. Kendi eylemlerine
bagkalarinin karar verdigi ve bagkalarinin emrine sorgulamadan
mutlak itaat eden bireyler ahlaki bir sahsiyet 6rnegi ortaya ko-
yamazlar. Bireyin karar verme iradesini giiglendirmek 6nem-
lidir. Yani insanlara, dogru diigiinme, dogru karar verme, neyi
yap1ip neyi yapmayacagini kendi karar verme bilinci kazandir-
mak son derece 6nemlidir. Bu bilince sahip kimseler, mantik-
siz gordugt fikir, karar ve eylemlere rastladiginda “bunda bir
hikmet var”, “bunu yapan velayet ve keramet sahibi’, “ilham
aliyor” deyip korii kortine itaat etmeyecektir. Eger ahlakli top-
lum yaratmak istiyorsak akli ve kisisel iradeyi merkeze almak
zorundayiz. Akilli olmayanin ahlakli olma sansi yoktur. Ah-
laki topluma gegis ancak akilli bireylerle miimkiindiir. Bu ise
birkag nesle ihtiya¢ duyar.

Mehdinin dini, irki, nesebi, mezhebi, nereye ne zaman ge-
lecegi, giyim kugamy, kullanacag; silah ve mithimmat1 hakkin-
daki rivayetler kendi igerisinde geligkilere doludur. Ornegin
soyu ve nesebi ile ilgili Abdimenafogullarindan, Hagimilerden,
Abbasilerden, Talibilerden, Ehl-i Beyt'ten, Hz. Muhammed’in
Fatimadan devam eden soyundan veya Hz. Alinin Hanefiyyeden
devam eden soyunda, Hasan’in veya Hiiseyin’in soyundan olaca-
gina dair pek ¢ok rivayetler gibi. Mehdinin siyasi ve etnik kim-
ligi ile ilgili su anda gerek Siinnilerde gerekse Siilerde meveut
olan mehdi algisini olugturan rivayetlerin arka planinda Arap-
siyasi killetirtindeki soya yiiklenen karizma anlayiginin, yani

Arap kavmiyetciliginin izleri vardir. Hz. Muhammed sonrasi
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yasanan hadiseler sonucunda bu hadisler yayginlagmigtir. Top-
lumsal ve siyasi olaylar hadislere gore cereyan etmemistir. Her
toplumsal, ekonomik ve siyasi buhran dénemlerinde ve otori-
teryenligin artmis oldugu zamanlarda insanlar, sorunlari ¢6-
zecek ve kendilerini bu bunalimlardan kurtaracak bir kurta-
rict arama yoluna girdiler. Bunu da i¢inde yetistikleri sosyal ve
kiiltiirel ortamin degerlerine uygun olarak sectiler. Mehdinin
Arap etnik kimligine mensup biri olarak tanimlanmasi, Arap
asabiyeti ve kabilecilik unsurunun sonucudur. Giiniimiizde ta-
rikatlar ve cemaatler tarafindan yaygin bir inanig haline getiril-
meye ¢aligilmakea ve mehdi veya veliler, boyle kabul edilen kisi-
ler bu ytizden Hz. Peygamber ve soyu ile iliskilendirilmektedir.

Sonug

Toplumsal, dini, siyasi ve ekonomik olgu ve olaylar: ta-
nimlamada kullanilan kavramlar tanimlanirken ve yeni kav-
ramsallagtirmalar yapilirken kendimize ait kavramlarin ter-
cih edilmesi ilmi agidan daha dogru olacakur. Eger yabanci
dilden alinan kavramlar ile tanimlama s6z konusu ise, onla-
rin kendi olgularimizda kargiliklar: tespit edilip tanimlandik-
tan sonra kullanmak tercih edilmelidir. Yabanei bir kiilttirde
tarihin degisik dénemlerinde kendilerine 6zgii olay ve olgu-
lar1 tanilamak i¢in ortaya atilan terim ve kavramlar rastgele
kullanmak biiytik bir kavram karmagasina sebep olacak ve ya-
banci toplum, din ve medeniyetlerin yasadig: ¢eliski, catigma
ve kargasay1 bu kavramlarin kullanilmasiyla kendi kiiltiirtimiize
tagimis olacagiz. Onlardan yararlanmak gerekir, ancak kendi
ozgiinliigtimiize zarar verecek veya sorunlarimizi ¢ozmek ye-
rine yeni sorunlara sebep olacak ise kavramlarin elestiriye tabi

tutularak ve tanimlanarak alinmasi yarali olacakeir. Karizma,
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otorite ve temsil kavramlarina da ayn1 hassasiyet gosterilme-
diginde, Islam toplumlarinin tamamen farkli sebeplere dayali
sorunlarini teghis ve ¢oziim tretmek yerine onlari daha kar-
magtk hale getirecektir.

Mislimanlardaki mehdilik inanigini besleyen ve hatta onu
tireten en onemli iki sebepten birisi daima kotiiye giden tarih
bilinci, ikincisi ise baskic1 (otoriteryen) yonetimdir. Miislii-
manlarin dini literatiirinde Hz. Peygamber donemi (asr-1 sa-
adet) ve ilk ii¢ neslin yagsadig1 donem (selef-i salihin) altin ¢ag
olarak gésterilmektedir. Hatta her asrin bir 6ncekinden daha
kot olacagr hadislegtirilmistir. Hz. Peygamber’in donemi igin
ornek bir donem tanimlamasi yapilabilirse de, ondan sonraki
ilk ti¢ neslin yagadig siyasi ve toplumsal olaylar ve fitne hadi-
selerine bakilacak olursa durum iddia edildigi gibi olmadig:
tarihi verilerle ortadadir. Islam ve onun peygamber, biitiin in-
sanligi huzurlu ve mutlu kilacak bir diinya goriisii sunmugtur.
[lahi mesajin 6ziinde bulunan temel degerleri yayginlastirarak
iyiligin hakim oldugu toplumlar kurmakur. Islam’in bagarist,
hep kotiiye giden bir tarih degil iyiye giden bir tarih olugtur-
masindadir. Her Miisliiman bunun bagarilmasi i¢in tizerine di-
seni yapmakla sorumludur. Tarihin kotiiye gidecegini ileri sii-
rip en kotii donemlerde mehdi arayigina girmek ve sorunlari
¢ozmesi icin mehdi beklemek Islam’in evrenselligi ve 6zgiir-
litk anlayigiyla celismektedir. Bu tutum, Missliimanlari tembel-
lestirdigi ve sorunun bir parcast haline getirdigi icin hem Is-
lam dinine hem de Hz. Muhammed’in evrensel niibivvetine
zarar vermektedir.

Islam, Hristiyanlik ve Yahudilikeeki temsil ve egemenlik ku-
rumunu timiyle ortadan kaldirmigtir. Onun yerine bireysel-

ligi esas alan sivil ve toplumun timiinii kugatacak bir dindarlik
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onermistir. Islam, ozgiir iradeye, akli ve makul gerekgelere ve
uzmanliga dayanmayan; ahlaki ve hukuki megruiyeti olmayan
her tiirli egemenlige ve temsile kargt olmus; ilme, akla ve hik-
mete dayanan hakimiyet ve temsil tiirlerini, onlara sahip olan-
lar1 ilahlagtirmamak sartiyla onaylamigtir.

Mehdi i¢in belirlenen gorevler, Allah tarafindan risalet
veya niibiivvet ya da her ikisi i¢in se¢ilmis kimselerin gorevle-
rini olugturur. Peygamberler, bu gérevleri fiziki sartlary, tarihi
ve sosyal gergekligi esas alarak yerine getirmeye ¢aligmiglardir.
Onlar, bu zor gorevleri, tek bagina degil diisiinen ve akleden
bireylerin olugturdugu bir bilgi toplumu olusturmak sayesinde
bagarmuglardir. Sii 6gretideki imam-mehdi ve Stinni-sufi 6gre-
tideki veli-mehdinin bu gorevleri gereklestirmesi i¢in 6nerilen
yontemlerin, toplumsal ve fiziki gerceklik dikkate alindiginda
bagarilmas: giigtiir. Sii ve Siinni algida, mehdi, riizgirin bitki ve
agaclar1 bir tarafa yonlendirdigi gibi, bir anda biitiin insanlarin
kalplerini kendi dediklerini kabul edecek bir duruma cevirecek
ve kisa siirede yerytiziinde adaleti hikim kilacakuir. Yerytiziinde
yukarida zikredilen alanlarda 1slahat yapabilmesi i¢in tig, bes,
yedi veya dokuz yil yeterli olacaktir. Bu siirede biitiin diinyay:
degistirmek ve yerytiziine adaleti hikim kilmak Allah’in koy-
dugu fiziki, toplumsal yasalara ve kurtulugun bireysel olmas:
ilkesine, adaletine terstir. Clinkii sosyolojinin ortaya koydugu
sosyal degisim yasalarina gore, bir toplumun olumlu yonde de-
gismesi icin, degisim ne kadar hizli olursa olsun, en az bir ne-
sil gerekir. Bunun en agag1 20-25 yil veya daha fazla bir stireyi
gerektirdigi kabul edilir. Gelecek mehdinin, rivayetlerde belir-
tildigi gibi, biitiin yerytiziinii birkag yilda adaletle doldurmas:
veya bazi rivayetlere gore sadece Araplari kurtarmast miimkiin

degildir. Allah, <..Bir toplum kendisini degistirmedik¢e, Allah
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onlarin durumlarin: degistirmez...”” agikca belirttiginden,
boyle bir sey Allah’in tabii ve sosyal kanunlarina (siinnetul-
lah) da aykiridir. Miisliimanlar, ilmi sahada, laboratuvarlarda,
diplomasi meydaninda ve diger alanlarda uzman ve donanimli
ozgiir sahsiyetler yetistirmedikge, sanat, edebiyat, felsefe ve ta-
bii bilimlerde s6z sahibi olmadikga boyle bir degisimin gergek-
lesmesi miimkiin degildir. Bu da Islam’1 temsil iddiastyla kesin
inangli bireyler yetistirmekle degil hayirda yarigan 6zgiir birey-
ler ve onlarin olusturdugu toplumlarla miimkiindiir.

Rivayetlerde mehdi tarafindan gergeklestirilecegi belirtilen
degisim ve kullanacagi yontem, Hz. Peygamber’in niibiivvet
gorevleri sirasinda izledikleri siinnete de aykiridir. Hz. Muham-
med dahil, higbir peygamberin yeryiiziinii adaletle doldurma
gibi bir amaci yokeu. Tek gayeleri iyiligin hikim oldugu bir top-
lum olugturmakt1. Bu toplumda, inangsizlara, Yahudi ve Hris-
tiyanlara ve diger inang sahiplerine de yer vardi. Allah hicbir
zaman insanlarin tek bir immet olmasini istemedi. Mehdiye
gii¢ yetiremeyecegi bir yiik yitklemek ve onu tagimasini 6ner-
mek akla ve fitrata da terstir. Eger mehdi, Kur’an ve siinnete
gore amel edecekse, en az tarihte gergeklestirilen degisimlerde
ihtiya¢ duyulan stireye ihtiyac olacakuir.

Guintimiizde toplumlar arast hukuki, ticari, sosyal ve siyasi
iligkiler, 1400 y1l 6ncekinden oldukca farkli ve karmagikur.
Boyle bir yapiy: kiiresel diizeyde degistirmek i¢in asirlik pro-
jelere, ayrintili ihtisas alanlarinin ig birligine ve biitiin insan-
larin ortak ¢abasina ihtiya¢ vardir. Miisliman toplumlarin
toplum olarak 6nce kendilerini degistirmekle ise baglamas:
gerekir. Mislimanlarda mehdi anlayigini cazip kilan, Misli-

manlardaki hep kotiiye giden tarih algisidir ve yanlig bir tarih

99 13.Rad, 11.
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bilincidir. Kiyamete yakin her sey daha kétii olacak ve ondan
kurtulmak mesih ve mehdi yoluyla olacakuir. Islam’in gelisin-
den sonra insanlik ve 6zelde Misliimanlar, hep kétiiye giden
ve kottliiklerin hakim oldugu dénemler yasamadilar. Mesela
Abbasiler donemi Emevilerden daha adaletli idi. Karahanli-
lar ve Selguklular, Abbasilerden daha adil idiler. Osmanlinin
bazi dénemleri, Islam’in insanlar i¢in korunmasini emrettigi
bes dokunulmazi, yani cani, maly, dini, akli ve namusu koru-
mada daha bagarili idi. Tarih, sanildig: gibi her zaman kétitye
gitmedi. Iyi donemler de oldu. Miislitman Tiirklerin Osmanlt
tecriibesi, mesih veya mehdiler 6nderliginde bagarilmadi. Bi-
lakis bu tiir seslere kulak asmadig icin ve hatta onlart devre
dig1 birakarak bagard:.

Giintimiiz Miisliimani, ge¢miste sahabenin Hz. Muhammed'i
fikir, davranig ve eylemlerini vahiy mi yoksa kisisel goriisii mit
oldugunu sorguladig: gibi, vahiy almadigi ve peygamber ol-
madig1 bilinen kisilerin sz, fikir ve davraniglarini sorgulaya-
bilmelidir. Kim yaparsa yapsin kime ait olursa olsun, her ¢esit
ahlaksizlik, hukuksuzluk ve haksizligr akla ve duyulara dayali,
Kur’an ayetleri ve Hz. Muhammed’in 6rnekliginden hareketle
mantikli delillerle elestirebilen sahsiyetler ve nesiller yetigtir-
mekle sorumluyuz. Yaganan son mesum 15 Temmuz vakasi,
toplumun 6zellikle geng kugaklarin mekésid-1 geria olarak bi-
linen can, akil, mal, din, namus gibi dokunulmazlarinin dini,
siyasi, hukuki ve egitim kurumlar1 tarafindan korunamamasin-
dan dolay1 yaganmigtir. Insanlar, mehdilik inanisi gercevesinde
aklini ve iradesini kullanamaz hale getirilmis ve bir sahsin em-
rine verilmistir. Tarihsel tecriibe dogru okundugunda Islam’
temsil ettigine veya ilahi tecellilere mazhar olduklarina inani-

lan mehdi, mesih, veli, salih zatlar, kendine inananlarin aklini
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ve iradesini daima kotiiye kullandiklari ve topluma felaketten
bagka bir sey getirmedikleri goriilecektir.

Bireyler i¢cin mehdi, kendi akli ve ciiz-i iradesidir; toplumlar
i¢in ise bunlarin 6zgiirce beyaniyla olugan milli irade ve milli
hakimiyettir. Dini-toplumsal yapilar olan mezhep, tarikat ve
cemaatlerin mehdici séylemleriyle bireylerin iradelerini kotiiye
kullanmalarini 6nlemek i¢in, 6nce bireysel farkindalig: ve in-
san hak ve ozgiirliikleri gliclendirmekten; ardindan bu yapi-
larin kendi mensuplarinin iradelerini siyasi 6rgiitler veya par-
tilerle pazarlik konusu yapmalarini ve siyasi partilerin de bu
kimlikler tizerinden siyaset yapmalarini engelleyecek anayasal

ve hukuki bir reform gerceklestirmekeen bagka bir ¢are yokeur.

187






ISLAM'DA IRKCILIK YOKSA NEDEN
AKAID KITAPLARINDA “HILAFET
KUREYS'TENDIR.” YAZIYOR?'
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Ahmet Akbulut

Prof. Dr.,, Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi Kelam Ana Bilim Dali
(E) Ogretim Uyesi

ugiin Misliman diinyanin teolojik anlamda en 6nemli
B sorunu, din-siyaset iliskisi konusunda bulunmaktadir. Bu
iligkinin baglangi¢c noktasina gidip, sistematik olarak yeniden
degerlendirmek yararli olacakuir.”

Miladi VII. ytizyilin baglarinda Yiice Allah, mesajini gon-
dererek insanin tarihine miidahalede bulunmusgtur. Bu mesa-
jin sahibi Allah, muhatabi birey olarak insan ve insanliga bil-
dirmek tizere gérevlendirilen de Hz. Muhammeddir. O’nun
peygamberlik gérevi ve sorumlulugu, Allah’in génderdigi me-
sajlarin hepsini eksiksiz olarak insanlara bildirmekten ibarettir.

Insanliga gonderilen bu mesajlara baktigimizda insanin
yerytiziinde egemenligini ve sorumlulugunu vurguladigini, so-

runlarla bag etmesi i¢in de aklini kullanmasi gerektigini, yani

1 Bu makalenin asli i¢in: Akbulut, Ahmet . “Hz. Muhammed Sonrasi {lk Siyasi
Krizin Teolojik Yansimalar” KADER Kelam Aragtirmalar1 Dergisi 4 / 2 (Janu-
ary 2009): 0-10.

2 Buyazi, Miinih’te 19-20 Mayis 2006 tarihlerinde yapilan “Din ve Devlet {ligki-
leri: Hiristiyanlhk ve Islamdaki Teolojik Kokenleri” konulu sempozyuma teb-
lig olarak sunulmustur.
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kendi sorunlarini kendisinin ¢6zecegini ve kurtulugu kendisi-
nin saglayacagini animsatmakeadr.

Insan yeryiiziiniin egemeni bir varliktir. Yiice Allah onu
diinyaya gorevli olarak gondermigtir. O hem egemenligini is-
tedigi gibi kullanir hem de bu egemenligini kullanma bigimin-
den Tanrr'ya kargt sorumludur. Bu nedenle, siyasi alan insana
birakilmigtir. Kur’an'da dogrudan siyasetle ilgili hitkiimlere yer
verilmemigtir. Yani Kur’an hem insana gelmis hem de siyaseti
insana birakmistir.

Kur’an’in 6nerdigi diinya goriisiine gore tarihi insan yap-
maktadir. Zaten O’nun insandan iyiligi yapmasini ve kétilagi
yapmamasini istemesi de bu anlama gelir.

Kur’an'in ¢ok 6nem verdigi iman bireyseldir. Iman birey-
sel olduguna goére davraniglar da bireyseldir. Hesap vermek de
bireyseldir. Hi¢bir insan diger bir insanin ne imanindan, ne
davranigindan, ne de davranigin sonuglarindan sorumludur.

Siyaset ise, insanlarin birlikte yagamak zorunda olmalarin-
dan dogan ve toplumun ortak ¢ikarlarini diizenleyen bir alan-
dir. Yani siyasetin konusu toplumdur. Din ile siyasetin alan-
lar1 farklr olduguna gore bunlarin ¢atigmalari i¢in gértniirde
bir neden yoktur.

Ancak siyasetci, bireyi kabul etmediginde ve bireysel alan
ortadan kaldirldiginda dini bakigin yerini de siyasi bakis al-
mis olur. Siyasetin dogasi dinin i¢ine taginir. Bunun sonucu
ise toplumsal sorunlarin ¢6ziimii i¢in dinin adres durumuna
gelmesi ve yoneticinin tekeline girmesidir.

Ad1 baris olan, barigt emreden, tiim insanlig1 barisa ¢agi-

ran® ve barigin daha hayirli oldugunu bildiren®, bir insan1 hak-

3 Bakara, 208. Yunus, 25.
4 Nisa, 128.
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s1z yere oldiirenin tiim insanlig ortadan kaldirmig kadar giinah
isledigini aciklayan® bir dinin mensuplari bariga karg1 olabilir
mi? Daha da 6nemlisi siyaseti insana birakan ve o konuda bir
dizenlemesi olmayan bir din terdrizm ile birlikte nasil anilir.
Aslinda biitiin bunlarin temelinde siyasetin, dinin yerine geg-
mesi bulunmaktadir. Miisliiman insan bunun farkinda bile de-
gildir. Yapilmasi gercken ise dini siyasetin konusu olmaktan
cikarip ilmin konusu yapmaktir. Dini, siyasetin istismarindan
kurtarmanin yolu ancak bu olabilir. Her seyden once Musli-
man insanin, bagkalar1 tarafindan nasil gortldugint bizzat
kendisinin sorgulamasi gerekmektedir.

Insanin kurtulugu, Yiice Allah’in Kendisine verdigi yeryii-
zindeki gorevini yerine getirmesidir. Yani ahlaki sorumlulu-
gunu yerine getirerek olgunlagmasi ve “insani kimil” olmasidir.
Bu diinya goriisiine gore kurtulug bir olumsuzluktan kurtul-
mak degil, iyiye, dogruya ve giizele dogru hareket etmektir.
Insan1 6nce giinahkar sayip, sonra kurtarmaya calismaz. Her
bir insan bizzat bir degerdir. Bir kisilikeir. Hicbir kimse bag-
kasinin giinahini yiikklenmez. Her birey, gorevini yerine geti-
rip getirmediginden Allah’a kargt sorumludur. Yani ahlaki so-
rumlulugumuz bireyseldir.

Bu nedenle s6z konusu mesajlarin toplami olan Kur’an in-
sanogluna bir uyari, bir yardim, bir hatirlatma, bir rehberdir.

Kur’an'in misyonu, aklin yerine ge¢mek degil, aklini kul-
lanmasi gerektigini insana hatirlatmakur. O’nun insanin yerine
gecerek olaylari ve olgular: belirlemek ve diizenlemek gibi bir
niyeti yoktur. Yani Kur’an'in misyonu 6zneyi egitmek olup, nes-
neyi diizeltmek degildir. Bu nedenle her insan O’nun muhata-

bidir. Kur’an’a dayanan din de bireyde baglar ve bireyde biter.

5  Maide, 32.
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Hz. Muhammed’in iki gorevi vardi. Birinci gorevi, Allah’in
gonderdigi mesajlart oldugu gibi insanlara bildirmekei (Teb-
lig). Ikinci gorevi ise her insan iin gegerli olan, kendi zaman
ve kosullarina gore bu mesajlarin rehberligi dogrultusunda ha-
reket etmekti. Bu iki gorev yalniz peygamberde birlesmekeeydi.
Bu nokta ¢ok 6nemlidir. Daha sonraki Misliiman nesiller, bu
ayrimi1 yapamadiklar i¢in, peygamberin ikinci gorevini de bi-
rinci gorev gibi kabul ederek uygulamay: da mesaja dahil et-
migler ve Yiice Allah’in el¢isini bizden yani insanlardan birini
se¢mesini anlamsiz kilmiglardir. Ciinkii begeri bir alan olan uy-
gulama da mesajin parcasi haline gelmistir.

Hz. Peygamberden sonra Miisliiman nesiller iki konuda, ha-
reket noktalarini yanli olugturmuglardir. Bunlardan biri, pey-
gamberin dinin igindeki konumu, digeri ise din-siyaset iligkisi-
dir. Bu iligki, Peygamberin vefat ile baglayip giiniimiize kadar
devam etmis ve siyasi krize doniigmigtiir. Bu krizin dogrudan
dinle bir iligkisi yoktur. Ancak soz konusu siyasi kriz, dini ve
dini diisinceyi de etkilemigtir. Bugiin Miisliman diinyanin en
biiyiik ve en koklii sorunu siyasettir. Bu nedenle sorunun na-
sil bagladigini tespit etmek 6nem arz etmekeedir.

Dinsel mesajin anlagilmasinda, bu mesajin ortaya ¢ikug:
toplumun kiiltiir diizeyi ¢ok 6nemlidir. Kur’an'in ilk muha-
tabt olan Arap toplumunun dini ve siyasi kiiltiiriine bir goz
atmak gerekir. Bir toplumun siyasi olusumu, o toplumun ya-
sadig1 tarihsel bir siirecin sonucunda ortaya ¢ikar®. Bu nedenle
siyasi kilttir uzun bir siiregte olugur.

Cahiliye doneminde Arap topluluklarinin kendilerine 6zgii
siyasi ktiltiirleri ve siyaset anlayiglari vardi. Bu siyasi kiltiir ise

kabile esasina dayaniyordu. Arap’in en fazla sadakat duydugu

6  Okandan, Amme Hukuk, 32.
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sey kabilesi idi. Bu nedenle siyasi giiciin kaynag: kabile oldu-
gundan, bu gii¢ kabile sinirlarini agamazdi. Bir kabilenin si-
yasi deneyimi, digerlerinden daha tstiin degildi. Hicaz bol-
gesinde bulunan kabilelerin birgogunun belli yerlesik yerleri
yoktu. Savagta yenilen bagka yere go¢ ederdi. Bu yiizden ye-
nenin, yenilenin yerini istila ederek genisleme ve biiytime ola-
nag1 bulunmuyordu. Araplardaki bu yap, onlarin biytik dev-
let kurmasini da engellemigtir”.

Her kabilenin kendi yaglilarindan olugan bir meclisi vardi.
Bu meclisin bagina aralarindan segtikleri kisiyi gegirirlerdi. An-
cak bu kisinin otoritesi de sinirliydi. Cahiliye Araplari riyasetle
veraseti de kabul etmezlerdi®.

[slam 6ncesi dénemde Mekke'de yerlesik olan Kureys Ka-
bilesine bagli boylar Mekke Site Devletini kurmuglardi. Hz.
Muhammed’in peygamberligini ilan ettigi sirada bu site devle-
tini, Kureyg'e bagli boylarin 6nderlerinden olugan 10 kisilik bir
kurul yonetiyordu.” S6z konusu devletin birligi, siyasi ideal-
lerden daha ¢ok ticari ¢ikarlara dayaniyordu. Bu devlette mer-
kezini Kabe’nin tegkil ettigi dini, siyasi ve ticari yap1 birbirine
bagli ve i¢ ige idi. Bu dénemde din, siyaset ayrimi da yokeu.

M.S. 610 yilinin Ramazan Ayinda Yiice Allah, ilk vahyi Hz.
Muhammed’e génderdi ve kendisini elci segtigini bildirdi. Ug

yil stiren hazirlik asamasindan sonra'®, Hz. Peygamber, once

7 Belaziri, Ensabu’l-Egraf, 5/100. Taberi, Tarih, 2/487. ibn Kesir, el-Bidaye, 6/318.
Salim, Tarihud Devletil-Arabiyye, 2/18-39. Ali, Tarihu'l-Arab Kable'l-Islam,
1/370-371. Hamidullah, {lk Islam Devleti,10.

8  Salim, Tarihud Devlet, 2/20. Watt, Islamic Political Thought, 20.
9  Hamidullah, islam Peygamberi, 2/126.

10 Bu hazirlik siirecine, yani Hz. Muhammed'in Allah’in elgisi oldugunun bilin-
cine varmast siirecine Fetret dénemi diyoruz. Ibn Ishak, Siret, 3/126.
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yakinlarindan baglamak iizere!! Mekkelileri Islam’a davet etti.
Baglangicta bu davetin siyasi bir iddiast yoktu. Onun ¢agrisina
kars1 ¢ikanlar, Peygamberin amacinin siyasi oldugu kanaatini
tagtyorlardr. Dogrusu davet siyasi degildi ama siyasi sonugla-
rinin olacagini karsi ¢ikanlar saptamakea gecikmediler. Bu ne-
denle, Kureys ileri gelenleri, s6z konusu ¢agriy1 ortadan kaldir-
manin yollarini aramaya bagladilar.

Kureys liderleri, Hz. Muhammed'e ¢agrisindan vazge¢mesi
kargiliginda siyasi ve ekonomik 6nerilerde bulundular. Hz. Mu-
hammed, onlarin cazip tekliflerini reddetti'>. Bunun tizerine
Kureys 6nderleri, Peygambere ve onun yandaglarina kargi sin-
dirme, bezdirme ve tecrit gibi yontemlere bagvurdular. Bu du-
rum kargisinda Hz. Muhammed, peygamberlik gorevini daha
rahat yerine getirebilecegi bir yer aramaya bagladi. O, bu amagla
Taif e gitti. Orada ¢ok kotii kargilandi. Taif doniisti umutsuz-
luga bile kapildi". Bir siire sonra hac yapmak i¢in Mekke’ye
gelen Medineliler ile gizlice goriigti'®. Bu gorismelere devam
edildi. Medineliler, Hz. Muhammed’i Medine’ye davet ettiler.
O da bu daveti kabul etti®.

Hz. Muhammed, Mekke doneminde, getirdigi mesajin, Ya-
hudi ve Huristiyanlara da gelen mesajlarin devami niteliginde
oldugunu bildiginden, ehl-i kitapla iligkileri sicak tutmus ve
onlar1 kendine yakin bulmustu. Zaten kendisi siyasi iddias
olmayan, sadece Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna ina-

nanlardan olugan bir din, topluluk kurmustu. Dogrusu, daha

11 Suara, 214-215. Hicr,94. Bkz. ibn Sad, Tabakat, 1/199-200.

12 Ibn Hisam, Siret, 1/240-263. Taberi, Tarih, 2/218-220. ibn Hanbel, Miisned,
1/362.

13 Ibn Sad, Tabakat 1/212.
14  TIbn Ishak, Siret, 2/84.
15 Buhari, Sahih, 4/252-260. Ibn Sad, Tabakat, 1/224-237.
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sonra Medine'de olugan siyasi toplulugun ¢ekirdegini de bu
dini grup olugturmugtur.

M.S. 622 yilinda Hz. Muhammed ve Onun Mekke'de olus-
turdugu dinsel toplulugun biiyiik cogunlugu Medine’ye'® hic-
ret ettiler'”. Medineliler misafirlerini bitytik bir cogkuyla kar-
stladilar. Hz. Muhammed’i Hazreg ve Evs kabilelerine mensup
insanlarin onemli bir kism1 Allah'in elgisi olarak bagirlarina
bastilar'.

Medine’nin siyasi, iktisadi ve sosyal yapist Mekke'den ¢ok
farkliydi. Aslinda bu farklilik, Hz. Peygamber i¢in Medine’yi
uygun duruma getirmisti. Medine'de Evs ve Hazreg kabileleri
ve onlarin boylari ile ti¢ buiyiik Yahudi kabilesi ve onlarin kol-
lar1 bulunmaktaydi'®. Mekke’nin aksine Medine'de bir site
devleti de yoktu. Peygamber’e siyasi endise ile direnecek bir
yapinin olmayisi, dini mesajin duyurulmasi agisindan oldukca
onemliydi. Zaten Medine'de yerlesik olan Evs ve Hazreg kabi-
leleri birbirleri ile savagtyorlardi. Aralarinda en son savas Buas
Gint'nde olmus, Evs azinlik olmasina kargin Yahudilerin de
destegi ile Hazre¢’i yenmigti®.

Medine’nin siyasi ve sosyal boliinmiigligiine son vermek

i¢cin Hz. Muhammed harekete gegti. Onun burada yapug ilk

16 Medinenin adi Yesrib idi. Hicretten sonra Peygamber sehri anlaminda “Medinetu’r-
Restl” olarak adlandirildi.

17 Buhari, Sahih 4/252-260. ibn Sad, Tabakat, 1/224-237.
18 Kuran, bu insanlara “Ensar” adin1 vermistir. Bkz: Tevbe, 100 ve 117.
19 Ibn Sad, Tabakat, 1/217-224. 2/28-77.

20 Esmai, Tarihu’l-Arap, 99. Tbn Hisam, Siret, 2/204-205. Buhari, Sahih, 3/156.
4/160. 5/58.
Taberi, Tarih, 2/267. Ibn Kesir, el-Bidaye, 4/161-162. Ibn Esir, el-Kamil, 2/224.
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siyasi eylem, Medine'de yagayanlar1 bir anayasa etrafinda top-

lamak oldu?'.

Diinyanin, bilinen bu ilk yazili anayasasi ti¢ toplumsal ta-

bana dayaniyordu.
1. Mubhacir olarak isimlendirilen Mekke'deki dinsel top-
luluk,

2. Ensar olarak isimlendirilen Evs ve Hazreg kabileleri,
3. Yahudi Kabileleri; Ben Nadir, Beni Kureyza ve Beni
Kaynuka.

Misliman olmayan Yahudilerin de siyasi sisteme katil-
malar ile

Hz. Muhammed yalniz Miisliimanlarin degil, Yahudilerin
de siyasi lideri olmugtu. Béylece Hz. Peygamberin olugturdugu
dini yapidan, onun olugturdugu siyasi diizen daha ¢ok alana
yayilmisti. Artik peygamber olan Hz. Muhammed'de siyasi si-
rece dahil olmugtu. Béylece Hz. Peygamberin dinsel misyonu
ile siyasi misyonu i¢ ice girdi.

Hz. Muhammed Medine'de kabileler konfederasyonuna da-
yali bir yonetim modeli kurdu ve herkesten kabul edilen ana-
yasanin gereklerine uymalarini istiyordu. O, bir devlet bagkani
gibi hareket etmekten daha ¢ok bir peygamber gibi davrani-
yordu. Onun asil i§i, peygamberlik gorevini yerine getirmekti.

Hz. Muhammed (s.a.s.) Medine Miisliiman devletinin ba-
sinda 10 yil bulundu. Devleti de mesaji bildirmede bir arag ola-
rak kullandi. 10 yil i¢inde Arap Yarimadasi hem Miisliiman

oldu hem de bu devletin egemenligi altina girdi. S6z konusu

21  Ibn Hisam, Siret, 2/147-150. Watt, Muhammed at Medina, 221-225.
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yarimada iki milyon alt1 yiiz bin km?* olup, bugiin bu toprak-
larda 7 tane devlet bulunmaktadir®.

Hz. Muhammed’in, bir insan olarak devlet kurmasi ve yo-
netmesi daha sonraki nesillerce ¢cok farkli algilamalara sebep
olmugtur.

M.S. 632 yilinin sefer ayinda Hz. Muhammed hastalandi®.
Onun hasta yatug yaklagik on bes giin iginde siyasi agidan 6nemli
gruplagmalar oldu. Onun peygamberlik gorevini kimsenin ele
gecirmesine imkan yokeu. Ele gegirilebilecek makam ise devlet
baskanligi makami idi. Bu hastalik esnasinda, devletin bagina
kimin gececegi konusunda hazirlik yapan en azindan tg gru-
bun olugtugu tarih kitaplarinin satir aralarinda goriilmekeedir®.

a. Hilafet makamini, Hagimogullarina kaptirmamak
icin bir araya gelen Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Ebu
Ubeyde grubu.

b. Peygamber, Hagimoglularindan oldugu i¢in devlet bas-
kanligini onun miras1 olarak goren ve bu mirasin da
kendilerinin oldugunu kabul eden Hz. Ali ve Hz. Ab-
bas grubu.

¢. Hz. Muhammed’i Medine’ye davet eden ve devletin
belkemigini olusturan Ensar grubu.

M.S. 632 yilinin haziran aymnin bir pazartesi giini Hz.

Muhammed 61di*. Mislimanlar yalniz peygamberlerini de-

22 Ana Britannica, 2/213. Arap Yarimadasinda bulunan devletler sunlardir: Su-
udi Arabistan, Bahreyn, Kuveyt, Umman, Katar, Birlesik Arap Emirlikleri ve
Birlesik Yemen Arap Cumbhuriyeti

23 Ibn Sad, Tabakat, 2/206-272. ibn Hisam, Siret, 4/301. Buhari, Sahih, 8/145.
Miislim, Sahih, 2/1857. Ibn Hanbel, Miisned, 6/96. Taberi, Tarih, 2/436-439.

24 Ibn Sad, 3/182. Makrizi, en-Niza, 34. Taberi, Tarih 2/455.

25 Ibn Sad, 2/266-272. ibn Hisam, Siret, 4/305-306. Taberi, Tarih, 2/442. Buhari,
Sahih, 4/194. Sehristani, el-Milel, 1/19.
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gil, ayn1 zamanda devlet bagkanlarini da kaybetmiglerdi. Boy-
lece Misslimanlarda ilk siyasi kriz de baglad:.

Hz. Muhammed’in 6liim haberi duyulur duyulmaz Ensar,
Medine Devletinin bagina kendilerinden birini se¢gmek i¢in Beni
Saide Golgeliginde toplandi. En giiglii aday ise Hazreg Kabi-
lesinin Reisi Sad b. Ubade idi*. Ensar’in halife se¢mek icin
toplandigini haber alan Hz. Ebu Bekir, Omer ve Ebu Ubeyde
en kisa zamanda Beni Saide’ye geldiler. Onlarin gelisi ile dev-
let bagkanlig: se¢iminin dogrultusu degisti. Bu toplantiya ka-
tlan muhacirlerin ileri gelenlerinden Hz. Ebu Bekir, bir ko-
nugma yaparak 6zetle su delilleri ileri strdii:

a. Biz, sizden 6nce Miisliiman olduk.

b. Biz muhacirler peygamberin agiretindeniz. Onun mi-

rasi, onun agireti olan Kureyse kalmalidur.

c. Araplar, Kureygten bagkasinin halifeligini tanimazlar®.

Beni Saide'de Hz. Ebu Bekir’in ileri siirdiigii gerekgeler Is-
lam 6ncesi Arap kabilecilik zihniyetini yansitiyordu. Gortlu-
yor ki Hz. Ebu Bekir, dini olmayan, Arap gelenegini 6ncele-
yen siyasal ve sosyal deliller kullanmigti®®.

Ensar arasindaki ¢ekismeyi de degerlendiren Hz. Ebu Be-
kir ve arkadaglari, Hz. Ebu Bekir’in halife olmast konusunda
Ensar’in ¢ogunlugunun destegini aldilar. Hz. Ebu Bekir, ha-
life secildi®.

26 Ibn Sad, Tabakat, 3/182. Taberi, Tarih, 2/455. Ibn Esir, el-Kamil, 2/220. Nasiir'l-
Ekber, Mesaillw’l-imam, 12.

27  Ibn Kuteybe, Uyunu’l-Ahbar, 2/233-234. Minkari, VaKatu Siffin, 201.
28  Ya'kubi, Tarih, 2/102-103.

29 ibn Hisam, Siret, 4/308-312. Ibn Sad, Tabakat, 3/186. ibn Kuteybe, el-Maarif,
74. Mes'udi, Murucu’z-Zeheb, 2/304. Buhari, Sahih, 4/194. Ibn Hanbel, Miis-
ned, 1/156. ibn Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, 4/258-260.
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Beni Saide ile kurulan bu hilafet modeli, Arap siyasi kiil-
tiirit dogrultusunda kurulmus ve sonraki nesillerce Islamlag-
trlmigtir®. Aslinda Beni Saide’de Hz. Ebu Bekir’in halife se-
cilmesi, Ensar arasinda ¢ikabilecek siyasi stirtiigmeyi onlemis
ve Kureys'in iki biiyiik kabilesi Beni Umeyye ile Beni Hagim
arasindakini de ertelemigtir.

Siyasi anlamda din istismari ilk defa Beni Saide hadisesi
ile baglamug ve gittikce yogunlasmistir. Bu nedenle, s6z konusu
hadise siyasi ve dini tarihte ¢cok 6nemlidir. Hz. Muhammed’in
agiretinden olanin devletin bagina ge¢cmesi gerektigi yolundaki
gorusti Kur'an’in ilkeleri ile bagdastirmaya imkan yokeu. Ya-
pilmasi gereken, din i¢in delil olabilecek baska kaynaklar bul-
makt1. Baglangicta biraz zorlanilsa da daha sonra bu kaynaklar
da bulundu. Siinnet ve Icma kavramlari s6z konusu ihtiyagtan
dogdu ve dinde delil oldular. Beni Saide toplantisinda devlet
baskanligini ele geciren Kureys Aristokrasisi, yonetmenin Ku-
reys kavmine ait bir hak oldugunu Hz. Peygambere dayand:-
rilan haberlerle teyit ettirdiler?'.

Kur’an’in ortaya koydugu diinya goriisiine gore; peygam-
berin agiretinden olmanin kisiye bir ayricalik saglamasi s6z ko-
nusu olamaz. Agiretinden olmak bir yana, Peygamberin oglu

olmanin, kiz1 olmanin, amcast olmanin da bir imtiyazi yokeur.
Islam kardesligi kan bagina degil, ortak degerleri benim-
seme temeline dayanir. Kavmiyetgilik, irk¢ilik Kur’an’in getir-

digi dine ¢ok yabanci geylerdir®.

30 Taha Hiiseyin, Fitne, 1/232. Abdurrazik, Islamiyet, 22.

31 Buhari, Sahih, 4/154. Miislim, Sahih, 2/1451-1452. Ibn Hanbel, Miisned, 1/5-10,
2/243- 261, 3/129-183, 4/421. Egari, Makalat, 1/41. Bakillani, et-Temhid, 182.
Bagdadi, Usulud-Din, 275-276. Gazali, Itikatta Orta Yol, 178. Ibn Teymiyye,
Minhac, 4/226. Taberi, Tarih, 2/444. ibn Kesir, el-Bidaye, 5/247. ibn Abdi Ra-
bihi, Tkdu’l-Ferid, 3/320.

32 Hucurat, 10 ve 13. Al-i Imran, 68, 139. Htd, 45-46. Bakara, 124. Ibn Hazm,
el-Fasl, 4/152.
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Misliman devletinin bagina getirilen Hz. Ebu Bekir'e
“Halifetu’r-Rast]l” unvani verildi*. Devletin bagina gelen ki-
siyi, peygamberin vekili olarak gormek onemli teolojik so-
runlara yol acti. Vekilini peygamberin tayin etmesi gerektigi
tezinden hareketle, devletin bagina Hz. Muhammed’in kimi
tayin etmis olabilecegi yolunda teoriler gelistirildi. Tarih ge-
riye dogru isletilerek, peygamberin bizzat kendi vekilini seg-
tigi yolunda gorigler dogdu®. Bunun sonucu olarak da si-
yaset dinsellestirildi. Islam dininde yonetici belirlemesinden
daha 6nemli bir ig olmadig; ileri stirtilerek, yoneticiyi de tipkt
peygamber gibi Allah’in sectigi goriisii dogdu. Artik devletin
bagina gegecek kisiyi belirlemek siyasi bir ihtiya¢ olmaktan ¢1-
kip, dinsel bir zorunluluk oldu®.

Beni Saide’de Hilafet makamini Hz. Ebu Bekir ile ele geci-
ren Kureys aristokrasisi devlet bagkanlig: isini tehlikeye atma-
mak icin vasiyet sistemini devreye koydu. Bu dénemde Kureys
aristokrasisi Islam aristokrasisi oldu. Hz. Ebu Bekir, kendin-
den sonrast i¢in Hz. Omer’in halife olmasin1 vasiyet etti®.

Hz. Omer, 10 yilt agkin bir siire devleti yonetti. Ulkenin
sinirlari cok genisledi. O, hentiz nedenini tespit edemedigimiz
bir terdr eylemi sonucu yaraland: ve bu yaranin neticesinde

oldii. Hz. Omer de, aralarindan birini halife secmeleri i¢in,

33 Ibn Sad, Tabakat, 3/183. Ibn Hanbel, Miisned, 1/10-11, 5/50,404.

34 Ibn Sad, Tabakat, 2/215-263. Ibn Hisam, Siret, 4/301-304. Taberi, Tarih, 2/436-
439. Ibn Kesir, el-Bidaye, 5/227. bn Esir, el-Kamil, 2/217. Malati, et-Tenbih,
164. Buhari, Sahih, 8/145, 5/137. Miislim, Sahih, 2/1857. ibn Hanbel, Miisned,
6/96.

35 Kummi, Kitabu'l-Makalat, 16. Sehristani, el-Milel, 1/278-324. Razi, Usulud-
Din, 141. Hasani, Tarifu’s-Sia, 21. Tritton, islam Kelamu, 23.

36 Ibn Sad, Tabakat, 3/274. Taberi, Tarih, 2/621. Ibn Esir, el-Kamil, 2/292. Suyuti,
Tarihul-Hulefa, 77. Maverdi, Ahkamu’s-Sultan, 111. Tirmizi, Siinen, 4/503. Ibn
Hanbel, 1/114-128.
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Kureys aristokratlarindan alt1 kigiyi tayin etti’’. Bu alt1 kiginin
icinde ne Ensar’dan ne de Kureys'in digindan bir kisi vardi. Hz.
Omer’in bu tercihi, Miisliimanlar1 yénetmenin Kureyse ait bir
hak oldugunu tescil ediyordu. Toplumun 6nemli ve biiyiik bir
kesimi siyasetten uzaklagtirilmigt1.

Hz. Omer’in surasi, M.S. 645 yilinda (Hicretin 24. yil1) 70
yasin tistiindeki bir kisiyi, Hz. Osman’1 devletin bagina getirdi.
Yeni halifenin uygulamalari Miisliiman halk tarafindan begenil-
medi. Degisik vilayetlerde halk, halifenin gérevden ¢ekilmesi
i¢in gosteriler yapti. Halife, halkin talebinin dikkate alinmas:
gerektigi kanaatinde olmadigindan, makaminda kalmakea di-
rendi. Cesitli vilayetlerden isyancilar bagkent Medine’ye gele-
rek Hz. Osman’1 gorevden uzaklagtirmak i¢in kugattilar. Bu
kusatma elli giin stirdii. Kugatmaya ragmen hilafetten ayril-
may1 kabul etmeyen Hz. Osman M.S. 656 yilinda (Hicretin
35. yili) halifenin tebaas: Miisliiman asilerce 6ldiiriildii*. Hz.
Osman’in, yonettigi Mislimanlarca katledilmesinin gerisinde
de Beni Saide'de kurulan siyasal sistem bulunmaktadir. Bu sis-
tem Ensar’t siyasetten diglamig ve siyasetin Kureyg'in sorunu
oldugunu zihinlere yerlestirmisti. Bu nedenle Medine halki-
nin ¢ogunlugunu olusturan Ensar, halifeye sahip ¢ikmamig,
onlarin gozi 6niinde Miuslimanlarin halifesi katledilmigtir.

Hz. Osman’in 6ldiriilmesinden sonra Kureys aristokrat-
lar1 birbirine dugtiiler. Bunlar, halifenin yonetiminden rahat-

siz olan halkin, gerek aktif ve gerekse pasif olarak direnmesi

37 Ibn Sad, Tabakat, 3/338-339. Belazuri, Ensab, 5/18. Taberi, Tarih, 3/293-294.
Ibn Esir, el-Kamil, 3/35. Ibn Abdi Rabbihi, Tkdu’l-Ferid, 4/274. Miislim, Sahih,
1/396.

38 Belazuri, Ensab, 5/85-91. Taberi, Tarih, 3/438-443. Ibn Sad, Tabakat, 3/31-79.
Ibn Esir, el-Kamil, 3/90-91. Mes'udi, Murtg, 2/355. Ibn Kuteybe, el-Maarif , 85.
Bakallani, et- Temhid, 179-186.
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sonucu devletin bagindan uzaklagtirilmasini dogru degerlen-
diremediler. Beni Umeyye, Hz. Osman’in 6ldiriilmesinden,
yeni halife secilen Hz. Ali’yi sorumlu tuttu. Sam Eyaleti valisi
Muaviye isyan ederek, Hz. Ali'nin hilafetten ayrilmasini istedi.
Maslimanlar arasinda 6nderliklerini Kureys aristokratlarinin
yaptigt Cemel ve Siffin i¢ savaglart oldu. Beni Saide ile bagla-
yan siyasi kriz derinlegti. Bu savaglar sonucunda Vali Muaviye,
Halife Hz. Ali'yi bertaraf ederek M.S. 661 yilinda goriintirde
siyasi birligi sagladi®.

Beni Saide ile baglayan ve gittik¢e derinlesen siyasi krizin
dinsel alana da taginmig olmasi, dinsel diisiinceyi de siyasallas-
tird1. Ttaat, biat, sura, ulu’l-Emr, kader, cihad gibi Kur’ani kav-
ramlar, siyasi kogullar dogrultusunda yorumland: ve siyasal te-
rimlere dontgtiirildii.

Bir kisim Mislimanlar, Yice Allah’in yoneticiyi belirle-
digini ileri stirerken, bazilar1 da yoneticinin uymas: gereken
kurallar1 Tanrr'nin belirledigini iddia etmiglerdir. Aslinda bu
yanilgilarin arkasinda Beni Saide ile kurulan siyasal sistemin,
dinsel alan1 da ele gegirmesi yatmaktadr.

Hz. Muhammed’in devlet bagkanligi doneminde siyaset
dinin kontroliinde idi. Ondan sonra ise din siyasetin kontro-
liine girmis ve heniiz siyasetten kurtulamamistir. Bana gore ya-
kin bir gelecekte kurtulma sansi da yokeur.

Hz. Muhammed'in vefat, Mislimanlar icin Hz. Muhammed'e
vahiy gelmesi kadar 6nemli olmugtur. Onun 6liimi ile Miis-
liiman tarihinde yeni bir donem baglamigtir. Ummetin isti-

kameti bu yeni dénemde sarsilmistir. Beni Saide ile kurulan

39 Ibn Sad, Tabakat, 3/37. Taberi, Tarih, 4/111-116. Mes'udi, Murtic, 2/425. ibn
Esir, el- Kamil, 3/203. Ibn Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, 4/87. Ya'kubi, Tarih, 2/192.
Biiyiik Islam Tarihi, 2/21.
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sistemin sorgulanmasini 6nlemek i¢in, bu neslin en hayirli ne-
sil oldugu yolunda haberler tiretilmistir’. S6z konusu altin ne-
sil, Miisliiman tarihinin bir pargasi olacak yerde Islam Dini-
nin bir par¢asi olmugtur.

I[slam Dininin biricik kaynagi Kur’an-1 Kerim iken, daha
sonra Siinnet, Icma, Kiyas gibi kaynaklar ilave edilerek, Kur’an
kaynaklardan biri durumuna digtiriilmisgtir. Bu ¢ok 6nemli
teolojik bir sorundur. S6z konusu durum bilim ¢evrelerinde
bile sorgulanamamaktadir. Ilk nesillerin Kur’an’a muhatapli-
ginin sonraki nesillerin 6niine gegirilmesinin de teolojik bir
tutarlilig yoktur. Kur’ana gore, Hz. Muhammed’in sorum-
lulugu bile Kur’an’t insanlara bildirmekten ibarettir®. Kisaca
Hz. Muhammed’in vefau ile baglayan siyasal kriz, tarihsel su-
recte ¢oztime kavusturulamamig ve Miisliimanlar hentiz pey-

gambersiz hayata intibak edememiglerdir.

40 Buhari, Sahih, 4/188-189. Tirmizi, Stinen, 4/503. Ibn Hanbel, Miisned, 4/283.
41 Nahl, 35. Nur, 54. Ankebut, 18. Yasin, 17. Sura, 6, 48. Tegabun, 12 ... gibi
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PEYGAMBERIMIiZ HZ. ALI'YI
HALIFE SECMIS MIDiR?
GADIR-i HUM OLAYI NEDiR?"
T

Hasan Onat
Prof. Dr, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Mezhepler Tarihi
Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi (1957-2020)

ii kaynaklara dayali olarak aktartyorum bu bilgiyi: Peygam-
berimiz Veda hacci dontgii Mekke ve Medine arasindaki
uffe yakinlarinda Gadir-i Hum denilen yerde kervani dur-

durur ve o esnada Maide suresinin 67. ayeti nazil olmugtur:

meHob@;wdu‘df‘“f‘d’“)\L@"b
SRS A3 s YA O) e G i A1 AL,

Ey Elgi! Rabbinden sana ne indirildiyse onu teblig et. Teblig
etmezsen vazifeni yapmags olmazsin. Allah, seni insanlardan
korur. Allah, kifirler toplulugunu yola getirmez.
(Maide 5/67)

Kuleyni’nin el-Kafi’sini merkeze alarak soyliiyorum, Sii
kaynaklar der ki: Hz. Peygamber bu ayet tizerine orada Ali’nin
velayetini/imametini ilan etti. $ii kaynaklarin iddiasina gore
Hz. Peygamber agagida aktardigim ctimleyi kurarak Hz. Ali'yi

imam tayin etmis oldu.

1 Buyazi, hocamizin su $6ylesisinin kitap diline uyarlanmig halidir: https://yo-
utu.be/zZHDstZymGfA
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BN je e Y5 88 G
Ben kimin mevlasi/dostu isem Ali de onun mevlasi/dostudur.

Hatta bu, Ebu Bekir ve Omer de kervandaydi, Ali’yi teb-
rik ettiler seklinde devami da olan bir rivayettir. Ama ozetle
rivayet budur.

Olayin tizerine gittigimde ve aragtirdigimda ortaya soyle
bir gergek cikei; evet, Veda hacci esnasinda Gadir-i Hum ya da
bagka bir yerde Hz. Peygamber kiigiik bir grubun Ali hakkin-
daki sikayetlerine cevap vermistir. Burada “Ben kimin meviasi/
dostu isem Ali de onun mevlasi/dostudur” ifadesini de kullan-
muis olabilir. Fakat, dikkat edin, Hz. Ali hakkindaki sikayetlere
cevap vermigtir. Sikayetler ne ile ilgili? Hz. Ali ilging bir in-
san, lafini esirgemeyen biri ve zaman zaman da ¢ok kirici dav-
ranabiliyor. Kuvvetle muhtemel, Veda haccina Yemen tizerin-
den geliyor ve heyette bol miktarda kumag var. Bir ara Hz.
Ali uzaklaginca oradaki insanlar bacca gidiyoruz diye o ku-
maglardan kendilerine elbise yapiyorlar. Hz. Ali de durumu
fark edince bu insanlara bagirip ¢agiriyor, kiziyor. O insanlar
da bunu Hz. Peygambere sikyet ediyorlar. Yani Gadir-i Hum
denilen yerdeki olayin Maide suresi 5/67. ayetle ilgisi olmadig:
gibi, mahiyeti de Hz. Ali hakkindaki sikayetlere cevap niteligi
tagimaktadir. Ama $ii kaynaklar der ki, bu olayin tizerine Ma-
ide suresinin baglarindaki dinin tamamlandigr ifadesini igeren
ayet inmistir. Maide suresi 5/3. ayet olan bu ayeti s6z konusu
olayla irtibatlandirirlar. Sahsi kanaatim bu olayin daha sonra
Hz. Ali’nin imametini temellendirmek baglaminda yorum-

landig1 dogrultusundadir.

2 el-Kuleyni, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Ya'ktb (6.329/941), el-Furi w’l-Kafi (nsr.
Ali Ekber el-Gifard), I-VIIL, Darwl-Kutubi’l-Islamiyye, Tahran 1388H, VIIL, 27.
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Bir ciimle kurayim: Once inanirsaniz her seyi ispatlayabi-
lirsiniz. Sii diigiince 6nce Hz. Ali’nin nas ve tayinle imam ol-
dugu meselesini iman meselesine dontigtiirmiis, daha sonra
da bunu temellendirmek icin tarihi vakialardan delil bulmaya
caligmgtir.

Buradan hareketle sunu soyleyelim ki $ii diinyadaki tarih
anlayigi da Siinni diinyadaki tarih anlayigi da problemlidir. Sa-
dece Hz. Peygamberin vefati ve ondan sonraki dort halife d6-
nemiyle alakali birbirinden farkli dort tarih telakkisi inga edil-
mistir. Bu, gintimiizde Muslimanlarin niye uzlagamadiklarin:
anlamamiza da imkén saglar:

1. Si2nin tarih telakkisi:

Hz. Ebubekir ve Omer’in hilafetini kabul etmezler, on-
lar1 gasip olarak goriirler. Hilafetin direkt Hz. Ali’nin hakk:
oldugunu soylerler.

2. Harici tarih telakkisi:

Hz. Ebubekir ve Omer dénemini ideal dénem olarak ka-
bul ederler, Osman ve Ali’yi tekfir ederler.

3. Siinni tarih telakkisi:

Dért halife donemini idealize eder ve Islam’1 onun tize-
rinden anlamaya caligir, bu da problemlidir.

4. Zeydi tarih telakkisi:

Sia ile ehlistinnet arasindadir. Hz. Ebubekir, Omer ve
Osman’in hilafetlerinin efdal-mefdul tartigmasinda mefdul
yani daha az faziletli olmalarina ragmen caiz olacagini soylerler.

Nitekim, Misliimanlarin ge¢misin ipoteginden kurtula-
bilmesi i¢in tarihi dogru anlamalar1 gerekir. Gegmisten bize

gelen her bilgi dogru bilgi degildir.
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ISLAM’A GORE YAHUDI VE
HRISTIYANLARDAN DA CENNETE
GIDENLER OLABILIR Mi?"

T R

Siileyman Ates
Prof. Dr., 12. Diyanet isleri Baskani

ur'an’t Kerim dinin 6ziint getirmigtir. Bitiin peygam-
berler birbirlerinin destekgisidirler. Kostekgisi degiller-
dir. Hz. Peygamber’e de bir dizi peygamberin ismi zikredil-

dikten sonra Enam Suresi 6/90. ayette soyle buyrulmaktadur:
a1 GRS Bl sda Gl B
“Iste onlar, Allah'in hidayet ettigi kimselerdir.

Onlarin yoluna uy...”

Biitiin peygamberler cennete giden yolu gostermiglerdir.
Yani o yolun asfaltin1 dokmiiglerdir. Birbirlerinin defterlerini
dirmek icin degil birbirlerini desteklemek i¢in gelmiglerdir.
Cunki onlarin hepsi Allah’in el¢ileridir. Bakara Suresi 2/285.

ayette ise soyle buyrulmaktadir:
i) op a5l o5 G5 Y

“.O'nun elgileri arasinda hichir ayrim yapmay:z...”

1 Buyazi, hocamizin gu miilakatinin kitap diline uyarlanmus halidir: https://yo-
utu.be/8yVkrNdeRds
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Hz. Isa, Hz. Musa ve daha onceki peygamberlerin getir-
digi dinin 6ziindeki iman esaslarina bagli olduktan sonra ki-
sinin cennete girmesine seriatin degismis olmas: engel degil-
dir. Kur'an’t Kerim'de s6yle buyrulmakeadir;

D 3T 5 Gl s5lails 1530 Gl 1T Gl &)
e G352 V5 hgs dee a1l Lo ks V10315
o554 ¢4 N5
“Su bir gercek ki, iman edenlerden, Yahudilerden,
Hyistiyanlardan, Sabilerden Allah’a ve abiret giiniine inansp
barisa ve hayra yonelik is yapanlarin, Rableri katinda
kendilerine has odiilleri olacaktrr. Onlar igin kovku yoktur,
onlar tasalanmayacaklardir.” (Bakara Suresi 2/62).

Ayni mesajlar Maide 5/69. ayette de vardir. Elbette Hz.
Muhammed’e diigman olanlar cennete giremez. Ama sayet diig-
man degilse yani kendi dininde kalmis ve kendi dinine gore ha-
reket ediyorsa hatta peygamberligin imkanini kabul ediyorsa

nigin cennete gitmesin? Cennet kimsenin tekelinde degildir.

Bir ayet-i kerimede daha goyle buyrulmakeadir:

S AT LT Y5 58l o
“Bu cennet meselesi sizin kuruntulariniza gore olmaz, kitap

ehlinin kuruntularina gore de olmaz. [iddia ile olacak bir iy

degildir.]”
s V3 85 A1 055 e 4 o V3 0 S0 105 s o0

“.ber kim kotiilitk yaparsa onun cezasini goriir Allah’tan

baska da kendisini kurtaracak kimse olmaz.”
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et A5 HTT 55 e SSIEN (s ik s
“..Kadn erkek her kim inanarak giizel isler yaparsa onlar da

cennete gireceklerdir”
15 Oyl V3 Zadt O, &6
“..Onlara kil kadar haksizlik yapilmayacaktr.”
(Nisa Suresi 4/123-124)

Ayetlerden de goruldugi tizere cennet kimsenin tekelinde
degildir.

Nitekim Hristiyanlar da kendilerinden bagkasina cenneti
birakmazlar. Yahudilerin de 6yledir. Onlara gore cennet ken-

dilerinin tekellerindedir. Kur’an, bu iddiada bulunan kimse-

lere diyor ki:
855008 Ll YY) 5001 Gasd 1,65

Bize ates sayils giinler dokunacak. (Bakara 2/80)

[ “‘Biz bu ategten kurtulacagiz, cchenneme gitsek bile kur-
tulacagiz ama bize bizden bagkalar1 hep cehenneme gidecek.”

diyorlar.]
Kur’an ise diyor ki:

G e 0,58 4l aie B Uy 5 1ge e 2351 8

Al Y
De ki: ‘Allabtan (bu hususta) bir soz mii aldiniz? Sayet
oyle ise Allah verdigi sozden donmez. Yoksa Allah hakkinda

bilmediginiz bir sey mi soylityorsunuz?” (Bakara 2/80)
Evet Kur'anin hitkmii boyledir, Kur'an genel prensibi ge-

tirmistir.
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Diinyanin neresinde olursa olsun, Allah’a sirksiz olarak
inanan, ahirete inanan ve bu inanci geregi olarak da giizel is-
ler yapan herkes cennete gidecektir. Allah, kullarini yakmak
i¢in yaratmamugtir. Bir hadis-i serifte:

Peygamberin huzuruna birtakim esirler getirilir. Bu esivler
igerisinde bir kadin, cocugunu kaybetmis, arryor. Neticede bu-
luyor, hemen gigsiine bastyor, emziriyor. Peygamberimiz asha-
bina diyor ki:

“Bu kadin kendi elinde iken, kendi istegiyle gotiriip cocu-
gunu atese atar mi?”

Atmaz ya Resulallah’, diyorlar.

Allah’tn merhameti bu kadinin cocuguna merbametinden

daha fazladir™ diyor...

2 Buhéri, Edeb, 18
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REGL DONEMINDEKi KADINLAR, NAMAZ,
ORUG, TAVAF GiBi iBADETLERI YAPABILIR
Mi? ISLAM'DA REGL DONEMIiNDEKI
KADINA YASAK OLAN NEDIR?"

I R

Bayraktar Bayrakli

Prof. Dr., Marmara Universitesi (E.) Ogretim Uyesi

anliglarin, hurafelerin karigtigi onemli konulardan biri de,

kadinin ay hali durumudur.

a) Aybasi ciiniipliik miidiir?

[Imihallerde ve fikihta bu konu su sekilde anlatilmakeadir:
Oncelikle aybasi olayni ciiniipliik olarak gérmiislerdir. Ciiniip
olmasi nedeniyle oru¢ tutmasi, namaz kilmasi, Kur’an oku-
masi, Kabe’yi tavaf etmesi kadina yasaklanmistir. Bu konuda
Hz. Peygamber'den hadis de nakletmektedirler (Buhari, Ha-
yiz, 20; Miislim, Hayiz, 69).

Halbuki kadinin ay hali “cintpluk” degildir. Bakara
stiresinin 222. ayetinde gegtigi gibi, bir “eza’dir; “eza’nin an-
lam1 da “hastalik” ve “kirlilik”tir. Ciinkii kadin i¢in “ctintip-
liik”, cinsel iligki neticesinde olugur. Oyle olsayds, Yiice Allah
Nisa 43’te “ciniip” kelimesini kullandig: gibi, Bakara 222'de de

1 Bu makale su eserden alinmigtir: Bayrakli, Bayraktar, Kur'an'siz Miisliimanlhk,
Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2015, s. 294-301.
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kullanirds. Yiice Allah’in séylemedigini ayete séyletmek dogru
mudur? Biz onun ancak hastalik ve kirlilik oldugunu soyleye-
biliriz. Biz, Ayeti kabul etmeliyiz; kendi isteklerimizi ayete ka-

bul ettirmemeliyiz.

b) Kur’an okunmaz m1?

Fikih ve ilmihallerde yer alan bagka bir yasak da “Kur’an
okunmamasi”dir. Aybagi halini ciniiplitk olarak gorenler, fet-
vasini bu sekilde verenler, dogal olarak ciiniip olan bir insanin
Kur’an okuyamayacag: hitkmiine varmaktadir. Halbuki “aybag:
hali” ciintipliik degildir.

Diger taraftan Vakia stiresinin 79. 4yetini abdestsiz Kur’an'in
ellenemeyecegine delil getirenler, kadinin aybagi halinde ab-
destsiz oldugu i¢in Kur’An'a dokunamayacagi ve okuyamayacagi
hitkmiinii ¢tkarmaktadirlar. Vakia stiresinin 79. ayeti abdestin
ve namazin farziyetinden ¢ok once inmistir. Hicretten takri-
ben bir yil 6nce abdest 4yeti, yani Maide stresinin 6. ayeti gel-
migtir. Yillar 6nce gelen Vékia stresindeki bu ayeti abdest ile
nasil bulugturuyorlar? Vakia 79. ayetteki “dokunma” kelime-
sine “iletisim kurma” manasini vermemiz gerekiyor. “Kur’an’la
ancak temiz olanlar iletisim kurar” dememiz gerekiyor. O za-
man, “namaz abdesti olmadan Kur’an ele alinamaz” hitkmiinii
kimse veremez. Zaten Vakia 79. 4yette emir yoktur, yani “do-
kunmasin”, “dokunmayiniz” diye bir yasaklama emri yokeur.
“Kur’an’a ancak temizler dokunur” seklinde mana vermek ge-
rekiyor. Oradaki “dokunma” kelimesine iletigim manasi verince
ayetin tamami su sekilde terciime edilebilir: “Kur’an’la ancak
temiz olanlar iletisim kurarlar”. Demek ki, kadinin aybag: ha-
linde Kur’an’a dokunup okumasinda hicbir sakinca yoktur. Na-

maz abdesti, sadece namaz kilmak i¢in sarttir. Maide stresinin
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6. iyeti buna delildir. Yiice Allah “Kur’an okuyacaginiz zaman
abdest aliniz” demedigine gore, Kur’an’a bunu nasil kabul et-
tirebiliriz? Hucurat 16. ayette oldugu gibi, biz Allah’a din 6g-
retmeye mi kalkiyoruz? Namaz kilmak icin abdesti sart kogan

Allah, Kur’an okumak i¢in sart kogamaz miydi?

¢) Orug Tutabilir mi?

Yuice Allah Bakara stiresinin 222. ayetinde, kadinin aybag
halinde “orug tutamaz” diye bir emir vermemistir. Ancak “ay-
bag1” bir hastalik héli olmasi nedeniyle, Bakara stiresinin 184.
ayetinde yer alan “hasta olanin orucunu kazaya birakabilecegi”
konusu ile birlestirilebilir. Bakara 184’teki hitkiim aynen aybagt
olan kadin i¢in de gegerlidir. Bazi kadinlar aybagi halinde ken-
dilerini hasta hissediyorlarsa oruglarini kazaya birakma ruh-
satina sahiptirler. Ama kendini hasta hissetmeyenler, orugla-
rin1 tutabilirler. Kendini hasta hissetmeyen kadin orug tutarsa,
Yiice Allah ona “ni¢in aybag: iken bana ibadet yaptin” der mi?
Bayle diyecegini kim, nasil ispat eder? Kendi elinde olmayan
bir kanama nedeniyle sen oru¢ “tutamazsin” hikmini Al-
lah diginda kim verebilir? Oruglu bir insanin herhangi bir ye-
rinin kanamasi orucu bozmayacagindan, elinde olmayan bir
kanama nedeniyle de bozulmayacaktir. Onemli olan, kendini
hasta hissedip hissetmemesidir. Aybasi kani ciintiplitk olma-
digina gore, kendini hasta hissetmeyenin orug tutmasinda bir

sakinca yoktur.

d) Kébe’yi Tavaf Edebilir mi?
Aybag1 halindeki kadinin camiye girmemesi, Kabe'yi tavaf
edememesinin sebebi, o hal ile hallenmesinden dolay: degildir;

eski ¢aglarda kadinin kani elbiselerine bulagtigy, kani 6nleyecek
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pet veya tampon kullanma imkén1 olmadig1 nedeniyledir. $im-
dilerde kadin tampon ve pet kullanarak voleybol, tenis oyna-
makta, giires tutmakta, kogu yapmaktadir. Neden Kéabe'yi ta-
vaf edemesin? Onemli olan, kanin elbisesine bulagip kirlilik

yapmamasi, disaridan goriinmemesidir.

e) Aybagi durumunda kadina yasak olan nedir?
Bu soruyu Bakara stiresinin 222. yetine sorup cevabini

alacagz.

“Sana kadinlarin ay halleri hakkinda soruyorlar. De ki: O bir
eziyettir/hastaliktry. Adet halinde kadinlardan uzak durunuz
ve temizleninceye kadar onlara yaklasmayiniz, temizlendikle-
rinde ise Allah’in size emrettigi sekilde onlara yaklasiniz. Dog-

rusu Allab tovbe edenleri ve temizlenenleri sever.”

Gorildugi gibi, aybagi olan kadinin kocasina ait hitkiim,
onunla cinsel iligkide bulunmamasidir. Cinselligin diginda hicbir
yasak koymamaktadir. Bu yasagin, kadinin dogrudan kendisine
degil de kocasina ait oldugu, ifade tarzindan anlagilmaktadr.

Simdi su soruyu rahatlikla sorabiliriz: Cinsel iligkiyi yasak-
layan Yiice Allah, Kur’an okumayi, Kabe'yi tavaf etmeyi, orug
tutmay1, namaz kilmay1 yasaklayamaz miydi? Yiice Allah eksik
bir hitkiim mii koydu? Yiice Allah eksik hitkiim koymayacagina
gore, ilmihallerde, fikihta ve Bakara stiresinin 222. 4yetinin tef-
sirinde anlatilan, siralanan yasaklar beseri kaynaklidir. Bu nok-
tada su soruyu sorabiliriz: Cinsel iligkinin diginda Kur’an'da
bir yasak olmadigi halde bunlar nereden gelmektedir? Soruyu
cevaplandirmak icin Zerdustilerin kutsal metni olan Avestaya

gitmemiz gerekiyor. Orada su metinleri buluyoruz:
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“Ey maddi diinyanin yaraticis, sen kutsal biri! Eger bir Mazda
tapicisinin evinde beyazlara sahip ya da aybags: doneminde olan
bir kadin varsa, Mazda tapicilars ne yapsinlar?

Abura Mazda cevap verdi: Oradaki ates odunlarina giden yolu
hem bitki hem de agaglardan temizlesinler; yere kuru toz serp-
sinler ve kadinin bakiglar: atese degmesin diye evin yarisini ya
da digte birini ya da dortte birini ya da beste birini izole etsinler.
Ey maddi diinyanin yaraticisi, sen kutsal biri! Atesten ne ka-
dar uzak olsun? Sudan ne kadar uzak olsun? Kutsanmas Ba-
resma destelerinden ne kadar uzak olsun? Imanlilardan ne
kadar uzak olsun?

Abura Mazda cevap verdi: Atesten onbes adim, sudan onbes
adim, kutsanmis Baresma destelerinden onbes adim, imanls-

lardan ii¢ adim uzak olsun.”

Bu sekilde baglayip devam eden Avesta metninden 6zet
olarak sunlari ¢ikartiyoruz: Aybagi olan kadina yemek getiren
kisi ondan ti¢ adim uzakta kalacak. Yemegini piring, kursun
kaplarda getirecek. Bir ¢ocuk, aybagi olan kadina dokunursa,
once ellerini sonra viicudunu yikayacaklar. Ay hali gecinceye
kadar kadin, sakatlara ayrilan yerde oturacaktir. Aybasi olan
kadina yaklasana kirbag cezasi verilecektir.

Ardavirafname’nin 72. bolimiinde su icerik yer almaktadir:

Aybast donemlerinde kendilerini korumayan; suya, atese,
Sifendarmuza, topraga, Hordada ve Mordoda saygisizlik ya-
pan; temiz olmadiklar: bu giinlerde goklere, giinese ve aya ba-
kan; biiyiikbas hayvanlar: ve koyunlar: bu pis kanlars ile inci-
ten, temiz erkekleri kivleten giinabkdr kadinlarin rublar: oteki

diinyada kendi aybasi kanlarin icecektir”
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Kitab1 Mukaddes’in Levililer kitabinin 15. babinin 19-32.

ayetleri arasinda su icerik yer almaktadir:

“Kan akintist olan kadin yedi giin murdardsr. Ona her doku-
nan aksama kadar murdar olacaktyr. Yattigs oturdugu, her sey
murdar olacaktir. Aybagsi giinlerinin disinda kanamast olan

kadin, aybas: giinleri gibi murdar olacaktir”

Diger taraftan ayni kitabin 18. babinin 19. 4yetinde su
ifade yer almaktadur:

Adet murdarliginda iken, ciplakliging agmak icin bir kadina

yaklasmayacaksin.”

Bu ifade Bakara 222'de de yer almaktadir. Ayetteki “yak-
lagmama”, “cinsel iligkide bulunmamak’tr.

Kur’an'da “aybagi donemi”, bir takvim olarak kullanilmak-
tadir. Bakara stiresinin 228. 4yetinde, boganmus bir kadinin ti¢
hayz veya temizlik dénemi iddet bekleyecegi giindeme getiril-
mekte; aybagindan kesilmis veya hentiz aybagi olmamig kadi-
nin ti¢ ay iddet bekleyecegi ifade edilmektedir (Talak, 4). Go-
rildigi gibi “aybagi” kavrami, iddet bekleme konusunda bir
olciit, bir takvim niteligindedir.

Aybag1 halinde kadinin murdar oldugu, cinsel iligkinin di-
sinda bagka bazi seyler de yapamayacagi konusu Kur’an'dan
gelmemektedir. O zaman neden Musliimanlar, kadin i¢in faz-
ladan yasaklar koymuglardir? Elbisesi kan ile lekelenmis olan
kadin, dogal olarak disar1 ¢ikmayacaktir ama kanini kontrol
altina alan da disar ¢ikacakur, gerektiginde Kur’an’ini okuya-
cak, ibadetini de yapacakur.

Netice olarak sunu soyleyebiliriz: Zerdigtlerin kutsal ki-

taplar1 olan Avesta ve Ardavirafname’den gelenler ile Kitab-1
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Mukaddes’ten gelenler Islam kiltiirtine girmis, ilmihal ve fik-
himiz1 gekillendirmis, mezhepler arasinda tartigmalara neden
olmugtur. Ilahi fikih olan Kur’an ise o halde olan kadina sa-
dece cinsel iligkiyi yasaklayarak biitiin bu hurafe ve yanls kay-
naklarin hitkiimlerini disarida birakmistir

Yiice Allah, aybagi konusunda hitkmiinti koymus ve bunun
cinsel iligski yasag1 oldugunu séylemistir. Aybaginin bir hasta-
lik ve kirlenme oldugunu soyledigi halde, bir ctintiplitk oldu-
gunu soylememistir.

Hz. Peygamber, Bakara stiresinin 222. ayetine din agisin-
dan ilave yapar mi? Misliimanlar bu 4yeti eksik mi buluyor-

lar da daha fazla yasaklar koyuyorlar?
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KUR'AN'DA DAGLARIN ANLATIMI VE
MODERN BiLIMIN VERILERI

T R

Caner Taslaman

Prof. Dr., Yildiz Teknik Universitesi Felsefe Bolimi Ogretim Uyesi

tinyadaki karalarin dortte birine yakini daglarla kaplidir.
Bu 6nemli diinya yapisina birgok Kur’an ayetinde atiflar
vardir. Bu gegislerin bircogunda bahsedilen hususlar modern
bilimin verileri agisindan tartigilacak bir konuyla ilgili degildir.
Ornegin 2-Bakara Suresi 260. ayette kuglarin daga birakilma-
sindan, 7-Araf Suresi 74. ayette daglarda evlerin yapimindan,
17-Isra suresi 37. ayette kibirlilerin boyunun daglara erigeme-
yeceginden bahsedilirken bu hususlarda modern bilimin veri-
leri agisindan ele alinmasi gerekli bir husus bulunmamaktadir.
Bunun yaninda modern bilimin verileri agisindan dikkate
deger buldugum dort hususu agagida ele alacagim: Bunlar;
1-Daglarin kokleri, 2-Daglarin hareketinin bulutlara benze-
tilmesi, 3-Daglarin diinyanin sonunda formunu kaybetmesi ve
4-Gokytiziiniin direksiz yikseltilmesiyle ilgilidir. Beginci olarak
ise yakin dénemde tartigmaya sebep olmus, daglar hakkinda
gectigi diistiniilen ve Kur’an'da 8 kez gegen “ravasi” kelimesini
degerlendirecegim. Ilk iki baslikta dikkart ekilen hususlar da
“ravasi” (sabitleyiciler) ifadesinin gectigi ayetlerin anlagilmas:

agisindan 6nemlidir. Bu kelimeyle beraber, “daglarin depremleri
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engelledigi” seklinde bir iddianin Kur’an'da olup olmadigini,
ayrica modern bilimin verileri agisindan yerytziinde sabitlige,
dengeye katkisi olan unsurlari ve daglarin bunda bir roli olup

olmadigini inceleyecegim.

1-Daglarin Kokleri

a Mountain building

Resim 1: Daglarin Kokleri'

Kur’an'da; diinyamizdaki daglar, denizler, riizgarlar, bulut-
lar, yagmurlar gibi olgulara birgok auf vardir. Etrafimizda si-
rekli varliklarini gozlemledigimiz bu olgular tizerine digiin-
menin ve ibret almanin gerekliligi tiim Kur’an’a yayilmig bir
mesajdir. Kur’an'da bu olgulara dikkat ¢ekilirken, bazen 6yle
tarifler veya benzetmeler yapilmakeadir ki, bunlar dikkatle in-
celendiginde, bunlarin Hz. Muhammed’in donemindeki bilgi

1 https://www.nature.com/articles/417911a
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seviyesiyle sdylenmesinin beklenemeyecegi goriiliir. Bunlardan
bir tanesi daglarla ilgili su benzetmedir:

“Yeryiiziinii bir dogek yapmadik mi1? Daglar1 da birer
kazik?” (78-Nebe Suresi 6-7)

Daglarin “evtaden” ifadesiyle kaziklara benzetilmesindeki
inceligi, yakin dénemdeki jeoloji (yerbilim) alaninda yapilan
caligmalar sayesinde anlayabildik. Daglar, yerytiziintin tize-
rinde, yiikseklikleriyle ihtisamli bir gortintiiye sahiptirler. Oysa
daglarin, yerin tizerindeki yiiksekliklerinden ¢ok daha yiiksek
uzunlukta kokleri bulunmaktadir. Karada daglar oldugu gibi
denizlerde de daglar vardir ve onlarin da kokleri mevcuttur. 3
km yiiksekligindeki bir dagin 15 km’ye varan kokii bulunabil-
mektedir. Kur’an’in daglar ve kaziklar arasinda kurdugu ben-
zetmenin inceligi tam da bu noktada agiga ¢ikmakeadir. Hz.
Muhammed’in déneminde bilinmeyen bu benzerlik, bundan
birkag yiizyil 6nce bile bilinmiyordu. Arap¢ada “evtaden” ke-
limesi, ¢adirlar1 ayakta tutan “kaziklar” icin kullanilmakeadir
ve bunlarin fonksiyonlarini yerine getirebilmeleri i¢in topra-
gin altinda kéklerinin bulunmasi gereklidir. Kaziklarin ilk ba-
kigta koklerini gérmesek de, topragin altindaki kokleri fonk-
siyonlarini icra etmektedir. Ayni sekilde daglara bakugimizda
koklerini gormesek de, kaziklarda oldugu gibi kokleri meveut-
tur. Daglarin yerytiziintin tizerindeki siradan bir ¢ikint1 olarak
algilandig1 bir dénemde, daglarin goriinmeyen kokiine isaret
eden Kur’an'in bu benzetmesi ¢ok yerindedir.”

Daglarin bu kokleri, tizerinde yasadigimiz litosfer tabakasi,
kendisinden daha yogun olan altindaki astenosfer tabakasi tize-

rinde ylizerken “izostatik denge”nin (isostatic equilibrium)

2 Caner Taslaman, Neden Miisliimanim?, Istanbul Yayinevi, Istanbul, 2022, s.
79-80.
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saglanmasinda rol oynamaktadir. Bu husus, besinci maddede
dikkat ¢ekilecek yerytiziindeki “dengeler” konusu agisindan

da 6nemlidir.

2-Daglarin Hareketinin Bulutlara Benzetilmesi

Burada ele alacagim ayetten 6nceki ayette ahiret siirecinin
baslangicindan bahsedildigi ve sonraki ayetlerde de ahiret su-
reciyle ilgili anlatimlar oldugu i¢in bu ayetin, diinyanin sonun-
daki daglarin durumundan bahsettigini digiinen tefsirciler ol-
mugtur. Buna kargt (benim de kauldigim) bazi tefsirciler ise
bu ayetin daglarin su andaki durumundan bahsettigi kanaa-
tindedirler. Ozellikle ayetteki “Daglar1 goriirsiin de onlarin
durdugunu sanirsin” ifadesini bu yaklagimlarina delil olarak
gostermektedirler.” Kur’an'da, bizim perspektifimizden dura-
gan gortinimii olan daglarin aslinda hareket halinde oldukla-
rina dikkat ¢ekilmigtir:

“Daglari goriirsiin de onlarin durdugunu sanirsin. Oysa
onlar bulutlar gibi gitmektedirler. Bu, her seyi geregince
yapan Allah’in sanatidir. O, yaptiklarinizdan haberdardir”
(27-Neml Suresi 88)

Daha 6nce bazi 6nciillerinden bahsedilebilecek olsa da, ki-
talar1 olugturan levhalarin kaymasiyla ilgili teori 20. ytizyilin
baglarinda ortaya atild: ve sonra gelistirildi. Kitalarin hareke-
tini agiklayan levha tektonigi, modern jeolojinin tizerinde ¢alis-
ug1 en temel alanlardan biridir. Levhalarin alundaki mantoda
gergeklesen olusumlar levhalarin hareketine sebep olmaktadir
ve kitalar senede birkag santim yer degistirmektedir. Levhalar

adeta suyun tizerindeki sallar gibi mantonun tstiinde hareket

3 Ornegin bakiniz: Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6. Cilt, Cev: Is-
mail Karagam ve dig., Zehraveyn, Istanbul, s. 166-167.

224



CANER TASLAMAN

etmekee; birbirlerinden uzaklagmakea (divergent plate boun-
dary), birbirlerine yakinlagmakta/carpigmakta (covergent plate
boundary), bir de birbirlerine siirtiinmektedirler (transform
plate boundary). Levhalarin hareketleri sonucunda, levhala-
rin tzerinde olan ve bize duraganlik hissi veren daglar da “bu-
lutlar gibi gitmektedirler”. Birgok kisi i¢in, hangi agidan nasil
bakilirsa bakilsin, kargilarinda duran daglarin herhangi bir ge-
kilde hareket ettiginin soylenmesi ¢ilginca bir iddiaydi. Oysa
bugtin biliyoruz ki, eger bilgisayar simiilasyonuyla levhalarin
hareketini hizlandirarak izlesek daglarin aynen “bulutlar gibi”
hareket ettiklerini goririiz.

Besinci maddede ele alinacak “ravasi” (sabitleyiciler) konu-
suyla ilgili yanlig anlagilabilecek bir husus da burada ele alinan
ayetin 1siginda degerlendirilmelidir. Kur’an'da “daglarin bulut-
lar gibi gittiginden” bahsedildigine gore, “ravasi” (sabitleyici-
ler) gecen ayetlerden eger daglarla ilgili bir husus anlagilacaksa
bile bu, “daglarin hicbir gekilde hareket etmedigi” anlamina
gelecek bir “sabitlik” olmamalidir. Yiizen bir kayigin tahtala-
rinin givilerle “sabitlendigi” soylendigi zaman, bu anlatimdan
nasil kayigin “hareketsiz oldugu” anlagilmiyorsa, ayni sekilde
“ravasi” ifadesi daglarin hareketsizliginin bir agiklamasi ola-
rak kabul edilemez. Nitekim burada ele alinan ayet boyle an-

lagilmay1 diglamaktadr.

3-Daglarin Diinyanin Sonunda Formunu Kaybetmesi
Kur’an'daki bir¢ok ayetten evrenin ve diinyanin sonunun
gelecegini anliyoruz. Bu husus, Kur’an’in kozmolojiyle ilgili
en 6nemli iddialarindandir. Kur’an’in vahyedildigi dénemde
boylesi iddialar bir¢ok kisiye inanilmaz geliyordu. 7. ytizyilin
bilimsel birikiminde bu iddialar1 destekleyecek herhangi bir
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veri meveut degildi fakat giiniimiizde modern bilimin verile-
rinden haberdar olan hi¢ kimse, Kur’an’in kozmolojiyle ilgili
bu 6nemli iddialarinin aksini sdyleyemez. Kur’an'da diinyanin
sonunun anlauldig: bir¢ok ayette, daglarin meveut formunun
bozulacagina da dikkat ¢ekilmistir:
“Sana (o son saatte) daglarin durumunu soruyorlar. De
ki “Rabbim onlar1 ufalayip savuracak” (20-Taha Suresi 105)
“Daglar paramparca oldugunda” (56-Vakia Suresi 5)
“Daglar sacilmus yiin gibi olur” (70-Mearic Suresi 9)
“Daglar yiiriitiildiigiinde” (81-Tekvir Suresi 3)
Diinyanin sonunun gelecegi Kur’an’in ifadelerinden agik¢a
anlagilsa da bu sonun nasil olacaginin detaylari aktarilmamugtur.
Ama bu konuda hayali bircok senaryo diisiinebiliriz. Ornegin
diinyadaki altiist oluglarin magmaya etkisiyle magmanin, dag-
larin tizerinde bulundugu litosferin altinda sebep olacag: ha-
reketler, daglarin mevecut formunu altiist edebilir. Normalde
senede birkag santim hareket eden levhalarin kaotik hareket-
leri, levhalar arasi kaynagma noktalar1 olan daglari parcalaya-
bilir. Elbette bunlar sadece miimkiin olan senaryolar.... Fakat
surast ¢ok acik ki modern bilim, diitnyamizin sonunun gelme-
sinin kaginilmaz oldugunu s6ylemekte. Ve bu son gelince, in-
sanlarin kargisinda sapasaglam duruyor goziiken yapilardan
biri olan daglarin da bagka bir yapinin da formunu korumas:

miimkiin degildir.

4-Gokyiiziiniin Direksiz Yiikseltilmesi
Kur’an’in bir hususta soylediklerinin yaninda, sdylemedik-
leri de onemlidir. Kur’an’in vahyedildigi donemdeki bir¢ok

yanlig inang, Kur’an'da yer almamigtir. Oysa Ilahi niteligini
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reddedenlerin iddia ettigi gibi Kur’an, 7. yiizyildaki bir insan
veya insan toplulugu tarafindan yazilmis olsaydi, o zaman ya-
z1ldig1 donemin yanlis inanglarini icermesi beklenirdi. Orne-
gin Kur’an’in vahyedildigi déonemde gokyiiziiniin, diinyanin
ucundaki daglarin tizerinde durdugunu zannedenler vardu. Fa-
kat Kur’an'da bu yanlig inanca yer verilmedi ve gokyiiziiniin
gorunir bir direk olmaksizin yikseltildigi ifade edildi:

“Allah, su gordiigiiniiz gokleri direksiz yiikseltendir”
(13-Rad Suresi 2)

Kur’an’'in indigi donemden ¢ok sonra bile gokytiziiniin,
diinyanin iki ucundaki daglara yaslandig fikrine inananlar
oldu. Burada alinulanan ayette gegen ifade, 7. ytizyilda soy-
lenmesi imkansiz bir ifade olarak nitelenemez fakat o donem
insanligin ortak bir kanaatini yansitmadig1 da agiktir. Ornegin
Yeni Amerikan Kutsal Kitabr’nin eski baskilarindan birinde,
gokytiz, tersine ¢evrilmis bir tasa benzetilmekteydi ve gok-
yuziintin direklerle ayakta durdugu ifade edilmekteydi.* Gok-
yiziintin, diinyanin ucundaki daglara yaslandig: fikrini, Ba-
billiler gibi tarihte savunan topluluklar oldu. Kimi tefsirciler
de, Kur’an'da agik¢a “goklerin direksiz bir sekilde yiikseltil-
digi” séylenmis olmasina ragmen, ayetin diinyanin goriinen
kismi1 hakkinda oldugu, diinyanin gériinmeyen kisminda dag-
lara yaslandig1 seklinde yorumlar yapular.

Gokytiziintin, daglardan direkler tizerinde ytkseldigi veya
yukselmedigi iddialari, Hz. Muhammed’in i¢inde bulun-
dugu dénem igin belirsiz, bilinemez, ispatlanamaz iddialardu.
Kur’an'in belirttigi bu olgu, Hz. Muhammed’in zamaninda
ispatlanamadig; i¢in, Kur’an'daki bu ayetin varligi, onun ya-

sadig1 donemde kendisine bir avantaj da saglamamigtir. Hatta

4 The New American Bible, St Joseph’s Medium Size Edition, s. 4-5.
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bu ayet, o donemde ispatlanamaz oldugu i¢in, bu ayetin ifa-
desi yuiztinden Kur’an’a itirazlar yoneltilmis olmasi bile miim-
kiindiir. Kur’an'daki anlatimlarin degerini daha iyi kavramak
i¢cin Hz. Muhammed’in dénemine hayalen gidip, o dénemin
insanlarinin kafa yapisini anlamaya ¢aligmanin gerekliligi bu
tip orneklerle daha iyi anlagilmakeadir.’

Kur’an; evreni, yerytziind, canlilar1 tanimaya davet ederek
bilimsel ¢aligmalar i¢in motivasyon saglar ama bir bilim kitab:
degildir. Kur’an'da, goge ylikseldik¢e atmoster basincinin diig-
tiugiiniin nasil bulunacagy, 6rnegin Torricelli'nin deney diize-
neginin nasil kurulacag bulunmaz. Kur’an'da, gézlenen dag-
larin gériinmeyen koklerinin nasil anlagilacaguyla ilgili bir tarif
de bulunmaz. Kur’an, gokytiziine yiikselmek igin imal edile-
cek bir balonun nasil yapilacaginin veya yerytiziiniin altindaki
aragtirmalarda kullanilabilecek aletlerin nasil tiretileceklerinin
tarifini vermez. Bilimsel bir kitapta oldugu gibi sonuca nasil
ulagilacagini aktarmaz. Fakat Kur’an, yildizlarin bir giin yok
olacagini tarif etmesinde® veya goge yiikseldikge gogsiin daral-
mast tizerinden bir benzetme yapmasinda” veya daglari kazik-
lara benzetmesinde oldugu gibi ancak bilimsel metodolojiyle
basamaklar agarak ulagabildigimiz bilgilerle soylenebilecek
ifadeleri igerir. Kur’an, bu basamaklarin nasil agilacagini tarif
etmedigi i¢in bir bilim kitab1 degildir. Fakat soyledikleri, bi-
limsel metodolojiyle agilmig basamaklarin sonucunda varilmis

bilgilerle ilgilidir ve bu bulgularin bilgisiyle Kur’an’ incelemek,

5  Kuran Aragtirmalar1 Grubu, Kur’an Hig¢ Tiikenmeyen Mucize, s. 100-102.
6  77-Murselat Suresi 8.
7  6-Enam Suresi 125.
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Kur’an’in hayranlik uyandirici yapisina taniklik etmemize katks

saglamaktadir.®

5-Kur’an’da Daglarin Depremi Onledigi Soyleniyor

Mu? Sabitleyiciler (Ravasi) Ve Yeryiiziindeki Denge

Son dénemde, “Kur’an'da daglarin depremleri 6nledigi-
nin iddia edildigi fakat buna karg1 daglarin oldugu bolgelerin
deprem bolgeleri oldugu” seklinde Kur’an’a yonelik elestiriler
giindeme geldi. Kur’an'da tam olarak ne soylendiginin detayla-
rina girmeden 6nce kisaca sunu séylemeliyim: Kur’an'da “dag-
larin depremleri 6nledigi” seklinde dogrudan bir ifade yok-
tur. Bahse konu ayetlerde, Kur’an'da sik¢a ge¢melerine ragmen
“daglar” (cibal) ifadesi de “deprem” (recefe, zelzele) ifadesi de
geecmemektedir. Dogrudan boyle bir iddia olmamasina kar-
sin, bahse konu ayetlerin dolayli manasindan bunun anlagilip
anlagilmayacag: ve ayetlerin anlaminin modern bilimin veri-
leriyle ne kadar bagdagtigiysa agagida tartgilacakur. Konuyla
ilgili kritik kavramlarin, Kur’an boyunca nasil kullanildigina
asagida dikkat ¢ekecegim. Oncelikle, “daglarin depremleri 6n-
ledigi” iddiasinin yapilmasina sebep olmus ti¢ ayetin ilgili bo-
limlerinin terctimelerine bakalim:

“Diinyaya sizin dengenizin bozulmasiyla ilgili olarak (en-
temide) sabitleyiciler (ravasi) koyduk” (16-Nahl Suresi 15)

“Diinyada onlarin dengelerinin bozulmasiyla ilgili ola-
rak (en-temide) sabitleyiciler (ravasi) yaptik” (21-Enbiya
Suresi 31)

“Diinyaya sizin dengenizin bozulmasiyla ilgili olarak (en-
temide) sabitleyiciler (ravasi) koyduk” (31-Lokman Suresi 10)

8  Caner Taslaman, Neden Miisliimanim?, Istanbul Yayinevi, Istanbul, 2022, s.
80-81.
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Bu tig ayetten “daglarin depremi 6nledigi” iddiasinin ¢ikar-
tilmasinin sebebi, “ravasi” kelimesine “daglar” ve “en-temide”
ifadesine “deprem, sarsint1” anlamlarinin verilmesidir. O za-
man, Kur’an boyunca dag ve deprem i¢in gecen kelimelerle be-
raber bu ayetlerde gecen kelimelerin anlamlarini inceleyelim.

Kur’an boyunca daglardan, hem tekil “cebel” kelimesiyle
hem de bundan ¢ok daha fazla bu kelimenin ¢ogul formu “ci-
bal” kelimesiyle toplam 39 defa bahsedilmektedir. Bunun ya-
ninda Hz. Musa’ya vahyin geldigi dagdan “tur” ismiyle 10 kez,
ayrica gemilerin daglara benzetilmesinden “alam” kelimesiyle
2 kez ve yarilan denizdeki boliimlerin daglara benzetilmesin-
den “tavd” kelimesiyle 1 kez bahsedilmektedir. Eger “ravasi”
kelimesiyle sadece “daglar” kastedilseydi, bu kadar sik kullani-
lan “cebel/cibal” kelimesinin en az bir kullanimda “en-temide”
ifadesiyle beraber ge¢mesi beklenmez mi? Unlii Arapca soz-
litkler, Ibn Manzur’un Lisanu’l-Arab ve Ibn Faris'in Mu'cemu
Mekayisi’l-Luga’sina bakugimizda “ravasi” kelimesinin temel
anlaminin “sabitlik” oldugunu, bu kelimenin tiiredigi “rasa” fi-
ilinin “sabit olmak” anlamini tagidigini goriiyoruz. Farz edelim
ki bu kelime sadece “daglari” kastetmek i¢in kullanilmig olsun;
o zaman da, madem Kur’an'da daglar icin “sabitleyici” anla-
minda bir sifat kullanilmug, terctime yaparken Kur’an'in ifade-
sini “sabitleyici” veya bu anlama yakin bir kelimeyle aktarip ne
anlagilmasi gerektigini okuyucuya birakmak yerinde olacakur.

“En-temide” ile beraber gegen yukarida aktarilan ti¢ ayet
disinda bu kelime su 5 yerde daha ge¢mekeedir: 13-Rad Suresi
3, 15-Hicr Suresi 9, 27-Neml Suresi 61, 41-Fussilet Suresi 10,
77-Murselat Suresi 27. Ayrica bir kere Hz. Stileyman’a yapi-
lan “sabit” kazanlar1 ifade etmek icin bu kelime “rasiyat” for-
munda ge¢mektedir. Bu kullanimlarda birka¢ hususa dikkat
cekmek istiyorum. 41-Fussilet 10. ayette, diinyanin “tizerinde”
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(fevkiha) “sabitleyicilerden” (ravasi) bahsedilmektedir. 77-Miir-
selat Suresi 27. ayette, “sabitleyiciler” (ravasi) “hasmetli (sami-
hatin) sifatiyla tanimlanmaktadir. Ayni zamanda 79-Naziat Su-
resi 32. ayeti “Daglari (cibal) sabitledi (ersaha)” seklindedir.
Burada “sabitledi” seklinde ¢evirdigimiz fiil, “ravasi” kelime-
siyle ayn1 koke sahip fiildir. Bunlar “sabitleyiciler” (ravasi) ifa-
desiyle “daglar1” anlamanin makul oldugunu géstermekeedir.
Fakat buna ragmen, ¢evirilerde “ravasi’nin sozlitk anlami olan
“sabitleyiciler” olarak ¢evrilmesi, boylece Kur'an'daki “daglar”
(cibal) ifadesiyle ayirt edilmesi Kur’an’in anlamina sadik bir
ceviri olacaktir. Benim kanaatim; “ravasi” (sabitleyiciler) ifa-
desi, daglar1 da kapsamaktadir fakat bunun yaninda diinyay:
yasanir kilan diger denge unsurlarini da kapsamaktadir. Bu
yiizden ayetlerde “cebel/cibal” ifadesi kullanilmamus, béylelikle
yerytiziinde “sabitleyicilik” sifatin1 yerine getiren ve “dengele-
rin” saglanmasinda etkisi olan tiim unsurlara isaret edilmistir.

Kur’an'da “depremlerden” ise bircok ayette “recefe” ve “zel-
zele” ifadeleriyle bahsedilmektedir. Bunun yaninda depreme
yakin manada oldugu distiniilebilecek “yere batma” ise bir-
cok ayette “khasefa” fiiliyle ifade edilmekeedir. “Temide” ke-
limesi sadece yukarida aktardigimiz ti¢ ayette gegmektedir fa-
kat bunlar diginda hicbir ayette “temide” fiili “deprem” i¢in
kullanilmamaktadir. Eger “ravasi” ile beraber “depremden”
bahsedilmek istenseydi Kur'an'da deprem igin siklikla gegen
kelimelerden birinin, en azindan ii¢ ayetten birinde kullanil-
masini beklemek gerekmez mi? Ustelik 14-Ibrahim Suresi 46.
ayette “Daglari (cibal) sallayacak/yerinden oynatacak hile”
s6z konusu edinirken “daglarin sallanmas, yerinden oynamas:”
i¢in gegen fiil “tezulu’dur, yine “temide” degildir. Arapca soz-
litkler, Ibn Manzur’un Lisanul Arab ve ibn Faris’in Mekayisil
Luga’sina “temide” ifadesi i¢in bakugimizda temel anlaminin
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“sabitligin bozulmasi, yoldan ¢ikmak” oldugunu goriiyoruz. Bu
kelimenin gemilerdeki dengesiz durumlar icin gegtigi de belir-
tilmistir. Bu kelimenin “ravasi” ifadesinin “sabitlik” anlamina
zit anlamda oldugu s6ylenebilir. Bu yiizden “en-temide” ifade-
sini “dengenin bozulmasiyla ilgili olarak” diye ¢evirdim. Kisa-
cast “en-temide” ifadesini “deprem” olarak almay1 mecbur kilan
bir durum yoktur. Yeryiiziinde “denge” denilince veya “sabit-
ligin bozulmas1” denilince akla gelecek tek olgu “depremler”
degildir. Nitekim modern bilimin verilerine dayanarak bahse
konu “sabitlikten” ve “denge durumundan” neyin kastedilmis
olabilecegi asagida ele alinacakur.

Soz konusu ii¢ ayetin ikisinde “bikum” ifadesiyle “sizin’,
birinde ise “bihim” ifadesiyle “onlarin” vurgusunun olmasi da
onemlidir. Buradan, bahsedilen “sabitleme” ve “denge duru-
munun” insanlarin noktayr nazarindan algilanan durumla il-
gili oldugu anlagilmaktadir.

Isin dogrusu, Tiirkce geviride “ilgili olarak” kism1 kulaga
garip gelebilmektedir fakat bu ti¢ ayetin anlamina bunun daha
yakin oldugunu digiindtigiim icin bu sekilde geviriyi tercih et-
tim. Bu kelime siklikla “deprem olmamasi i¢in” anlamina ge-
lecek sekilde “sarsilmamaniz icin” ifadesiyle ¢evrilmistir yani
olmayan “la” olumsuzluk takist varmig gibi ¢eviri yapilmig-
ur. Fakat ayetin Arapcasinda “la” olumsuzluk takist yokeur
yani ayet “en-la-temide” seklinde degildir. Kur’an'da, olmayan
olumsuzluk takisinin (la) varmig gibi diigiiniilmesini gerekti-
ren birkag ayet vardir. Kisacast boylesi bir kullanim imkansiz
degilse de oldukea istisnai bir kullanimdir. Burada da, ayetin
yazilisinda olmayan olumsuzluk takdir edilerek bu ti¢ ayetin
“dengenizin bozulmamasi i¢in” seklinde ¢evrilmesi digtiniile-
bilir; bir¢ok kisinin kulagina béyle bir ¢eviri daha hos gelecek-

tir. Ayrica bahse konu ayetlerde Allah’in insanlara nimetleri
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sayildig1 i¢in bu ¢eviri daha uygun bulunabilir. Fakat burada
olumsuzluk takisinin kullanilmamasinin da bir hikmeti oldu-
gunu disindugimden, Tirk¢ede kulaga ¢ok hos gelmese de
“dengenizin bozulmasiyla ilgili olarak” diye ¢eviri yaptim.
Soyle ki; eger ayetlerde “dengenizin bozulmamasi i¢in” denil-
seydi, bunun mutlak oldugunu digiinenler olabilirdi. “Ma-
demki Kur’an'da sabitleyicilerin dengenin bozulmamas: i¢in
konuldugu séyleniyor; hicbir sekilde yeryiiziinde dengenin
bozulmamasi gerekir” diye digiinenler olabilirdi. Oysa yeryu-
ziindeki sabitleyici unsurlar dengeyi saglamakta 6nemli fonk-
siyonlar gormekete iseler de, bu denge mutlak degildir, zaman
zaman denge kismen de olsa bozulup felaketler olabilmektedir.
Fakat bu durum, altimizdan akan ¢ok sicak magma ve hareket
eden kitalar gibi yagamay1 imkansiz kilmasi miimkiin unsur-
lara kars1 sabitleyici unsurlarin hayat miimkin kildigini gor-
mezden gelmemize sebep olmamalidir. Uzerinde oldugumuz
yeryiizii kabugunun (litosferin) tiim diinyaya oraninin, bir el-
manin kabugunun tiim elmaya oranindan ince oldugunu ha-
tirlayalim. Kisacasi sabitleyici unsurlar “dengenin bozulmasiyla
ilgili” 6nemli fonksiyonlar gormektedirler ama bu durum, den-
genin hicbir sekilde bozulmayacagini garanti etmemektedir.
S6z konusu ti¢ ayette olumsuzluk takisinin ge¢memesi, sabit-
leyicilerin 6nemli fonksiyonlarina ragmen “dengenin bozul-
mamasinin” mutlak sekilde garanti edilmedigi icin olabilir.
Kur’an'daki bu konudaki se¢cimde de bir incelik oldugu kana-
atindeyim. Dogrusunu Allah bilir.

Modern Bilimin Verileri, Yeryiiziindeki Sabitleyiciler
Ve Daglar

Dunyamiz, 4,5 milyar yil kadar 6nce, gaz ve toz halin-
deki maddelerin sikigmasi sonucunda olugtu. Eger ki Hadeyan
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Devri'ne (diinyanin olusumuyla baglayip giintimiizden 4 milyar
yil kadar oncesine kadarki siireci kapsayan dénem), ozellikle
de bu devrin ilk donemlerine gitseydik, insan yagami i¢in ¢ok
kaotik olan istikrarsiz bir ortama taniklik edecektik. Diinya-
nin ilk donemlerinde bugtinkii kitalar meveut degildi. Yiikse-
len sicakligin etkisiyle kayamsi maddelerin erimesi ve yiizeye
cikip yayilmas: gibi stireclerle tizerinde yagayacagimiz zemin
olugsmaya bagladi. Yeryiiziinde, tizerinde yagama sansina sahip
oldugumuz ortam diinyanin ilk olusumundan sonraki stireg-
lerin tirtintidiir. Kur’an'da birkag yerde, yerytiziintin insan ya-
samina elverecek sekilde “yayilmasina” (medde) dikkat ¢eki-
lir.” Yerytiziiniin “yayilmasina” dikkat ¢ekildigine gore, 6nce
diinyanin var olduguna, sonra bu “yayilmanin” gerceklesti-
gine dikkat cekiliyor, diyebiliriz. Nitekim modern jeolojinin
ortaya koydugu bilgiler bu durumun béyle oldugunu ortaya
koymaktadir:

“O, yeryiiziinii yayd1 (medde) ve orada sabitleyiciler (ra-
vasi) yapt1.” (13-Rad Suresi 3)

Aslinda ¢ok basit sekilde yerytiziintin ilk donemini, ayrica
yerytziiniin altindaki yiiksek sicakliktaki tabakalari ve tizerinde
bulundugumuz zeminin altindaki hareketleri digiinsek, bu-
giin insanligin bu sekilde rahat yagamast icin “sabitleyici” bir-
cok unsurun olmasi gerektigini anlariz. Bunun i¢inde daglar
(hem karadaki hem denizdeki), platolar gibi yerytiziindeki ya-
pilar oldugu gibi izostasi gibi yerytiziindeki dengeyi miimkiin
kilan prensipler de mevcuttur.

Hadeyan Devri'ndeki sicak ve katilasmamis zemin tize-
rinde yasgamamiz miimkiin degildi. Kitalarin tizerinde oldugu

plakalarin olusumu, tizerinde duracagimiz “sabit” bir zeminin

9  13-Rad Suresi 3, 15-Hicr Suresi 19, 50-Kaf Suresi 7.
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varligi i¢in ¢ok 6nemlidir. Nitekim Hanefi Ahmed, “sabitleyi-
ciler” diye burada cevrilen “ravasi” ifadesiyle “sert, saglam, sa-
bit tiim arazi’nin kastedildigini diisinmugtiir."® “Sabitleyicile-
rin” ne kadar genis anlagilabilecegi tartigilabilir ama daglari ve
daha bagka bir¢ok unsuru kapsadig: kanaatindeyim.
IZOSTASI: Kitasal plakalarin, altlarindaki astenosfer tize-
rinde kayarak ilerlemesiyle olugan hareketin yagamay: giicles-
tirmemesi 6nemlidir. Uzerinde yasadigimiz zemin, alttaki cok
sicak ve ¢ok yogun olan astenosfer tabakasi tizerinde ytizerken,
temelde Argimet’in ortaya koydugu prensibe dayanan “izos-
tatik denge” (isostatic equilibrium) 6nemli rol oynamaktadir.
Yerytiztiniin sert tist kismini sandallara benzetebiliriz. Bunlar;
tuzerinde yuizdiikleri, bala benzetebilecegimiz magma tabaka-
sindan o6zkiitle olarak daha hafiftir. Bunun sonucu olarak, bir
plaka diger bir plakayla ¢arpisip onun altuna dogru kaymaya
bagladiginda, adeta bir buzdaginin denizde yiikselmesi gibi
plaka carpismasindan olusan dag da magmanin tizerinde yiik-
selir. Yerytizii tabakalari batma egilimi gosterdiginde magma
yardimiyla yikselmeleri ve tekrar dengeyi bulmalari sayesinde,
yerytiziiniin karasal ve okyanussal tabakalar: yaklagik olarak
ayni yitkseklikte “sabit” kalir. Buna “izostasi” denir. Izostasi
dogrultusunda daglar olugurken veya (erozyon vb. sebeplerle)
yok olurken magma tabakasy, kiitlesi degisen tizerindeki taba-
kanin yiiksekligini ayarlayarak diger tabakalarin yaklagik olarak
ayn1 yitkseklikte sabit kalmasini saglar. Bu, yalnizca daglar i¢in
degil, yerytziindeki tiim agirliklar i¢in gegerlidir. Dolayisiyla
daglar ve yerytiziindeki diger agirliklar, izostasi sayesinde yer-

kiire plakalarinin yiiksekliklerini yaklagik olarak “sabit” tutar.

10 Hiiseyin Yakar, Kuranda Daglarin Olusumu ve Islevine Dair Ayetlerin Tef-
sir Kaynaklari ve Bilimsel Veriler Uzerinden Degerlendirilmesi”, USUL fslam
Arastirmalari, No: 33, Nisan 2020, s. 103-130.

235



DINI CEVAPLAR 2

Buna “dikey sabitlik” diyebiliriz. Izostasi gibi dig katmanlarin
magmadaki yiiksekligini “sabitleyici” bir prensip dogada rol
oynamasaydi, Gizerinde yagadigimiz plakalarin hafif ve agir ki-
stmlari, birgok “dengesiz” durumun ortaya ¢tkmasina sebebi-
yet verirdi ve mantonun uzerindeki yiiziigte ahenk bozulurdu.
Hem teorik hem go6zlemsel ¢aligmalar, “izostatik denge’deki
bozukluklardaki yiikselmenin deprem aktivitelerindeki yiik-
selmeyle iligkisi oldugunu ortaya koymustur."

ISOSTASY

LESS DENSE BLOCKS

www.shutterstock.com - 2052720389

Resim 2: [zostasi ilkesini hem suda hem de mantoda gosteren sematik

cizim. Bu ilke, daha agur kiitlelerin tagiyici siviya daha fazla batmast ile

kargilik bulur'?

11  M.E Artemjev, V.I. Bune, V.A. Dubrovsky, N.Sh. Kambarov, “Seismicity and
Isostasy”, Physics of the Earth and Planetary Interiors, Vol: 6, Issue 4, 1972,
s. 256-262, https://doi.org/10.1016/0031-9201(72)90009-X

12 https://www.shutterstock.com/image-vector/isostasy-geology-term-gravitational-
lithosphere-asthenosphere-2052720389
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KIVAMLILIK DIRENCI: Ancak yeryiiziinii “sabit” tutma
etkileri bununla bitmez. Daglarin ve yerytiziindeki diger agur-
liklarin magmaya uzanan kokleri, kitasal plakalara adeta “tr-
tikly” bir yapr verir. Sandal 6rnegimize dénecek olursak, balda
yuzdiirmeye calistigimiz sandallardan bir tanesinin alt kis-
minda balin icerisine saplanan kokler, tirtiklar var ise, o san-
dal1 ytizdiirmek daha zor olacakur. Alt piirtizsiiz olan sandal
kolayca ytizerken, kokleri olan sandal daha zor hareket ede-
cek, dolayisiyla tizeri daha “sabit” olacaktir. Buna fizikte ve je-
ofizikte “viscous drag” denir; bunu “kivamlilik direnci” diye
cevirebiliriz. Yuzeyindeki daglar ve agirliklardan dolayr mag-
mada kokleri olan katmanlar, magmanin yogun yapist yiiziin-
den hareket ederken daha ¢ok direng gorecek ve daha az ha-
reket edecek, dolayisiyla daha “sabit” olacaklardir.?

Sonug olarak, daglarin ve diger agirliklarin varligi, magma-
nin yogun yapistyla birlestiginde yerytiziiniin hareketini hem
yiizeysel (lateral) hem de dikey (yukari-agagt) yonde daha “sa-
bit” hale getirir.

Nitekim s6z konusu ayetlerdeki iki kilit kelimeden biri
olan “sabitleyici” olarak ¢evirdigimiz “ravasi” kelimesinin ti-
redigi kokten tiireyen kelimeler, gemilerin sabitlenmesi i¢in
kullanilmistur. Ikinci kilit kelime olan “temide” ise gemilerdeki
dengenin bozulmas i¢in kullanilmigtir. Burada dikkat ¢ekilen
“sabitlik” ve “denge” ile ilgili hususlarin 6nemli bir kismi, tize-
rinde oldugumuz levhalar, alttaki magma tizerinde “gemi gibi”

yiizerken “sabitlik ve dengenin” saglanmasiyla ilgilidir. Bu da,

13 “Kwamlilik direnci” yani “viscous drag” konusu Magali Billen'in Jeofizige Giris
isimli kitabinda, 4.1 numarali tinite olan “tabaka hareketlerini etkileyen kuv-
vetler” kisminda okunabilir.
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Kur’an'da kavramlarin ne kadar incelikle kullanildiginin bir-

cok gostergesinden birisidir.

Subduction
Zone

Ridge-Push

_ N

Viscous-Drag

Viscous-Drag

®

I:Slab-F'uII

Resim 3: Plaka hareketlerini gosteren sematik ¢izim. Kivamlilik direnci,

“viscous drag” ile ifade edilmigtir'*

SUTUR: Daglarin yeryiiziiniin sabitligine katkida bu-

lunmasina sebep olan unsurlardan bir digeri, kitalar1 birbir-

lerine kaynatmalari veya dikmeleridir. Kitalarin birbirine di-

kilmesi, yapisal jeolojide “stitur” terimiyle ifade edilir. Daglar,

yerin alunda kalan biiyiik kokleri yardimiyla kitalar: birbirine

adeta diker. “Stitur”, dilimize de girmis olan “dikmek” teri-

midir, 6zellikle tibbi anlamda yaralari dikmek i¢in kullani-

lir. Jeolojide “siitur”, giris diizeyinde jeoloji kitaplarinda bulu-

nabilecek standart bir bilgidir."® Kitalarin “siituru”, jeolojide

14

15
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https://geolibretexts.org/Courses/University_of California_Davis/GEL_056%3A_
Introduction_to_Geophysics/Geophysics_is_everywhere_in_geology.../04%3A_
Plate_Tectonics/4.01%3A_The_Forces_Driving Plate_Motions

Ornegin Frisch, Meschede ve Blakey’in Plate Tectonics: Continental Drift and
Mountain Building (Plaka Tektonigi: Kita Kaymalar1 ve Dag Olusumu) ders
kitabinda stitur ve siitur bolgesi su sekilde tanimlanir: Siitur Bélgesi: Carpisan
iki kitanin kaynadig1 uzun kemer bigiminde olusum. (1. Basky, s. 197) Orijinal
metinde kullanilan kaynatma ifadesi olan “weld” dilimizdeki iki demiri birbi-
rine kaynatmada kullanilan “kaynatma” ifadesidir. Yine ayni kitap, kitalar1 bir-
birine diken yani siiturlayan pek ¢ok dag 6rnegi verir. 152. sayfada Ural dag-
larinin Avrupa ve Asya’yr diktigi belirtilir. 160. sayfada, Prekambriyen dénemi
sonunda dagimik kita par¢aciklarinn birbirine kaynamasi sonucu karmagik dag
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giris diizeyinde bir bilgidir; daglar kitalar1 birbirine diker.
Peki bunun yerytiziindeki bir sabitlikle alakast nedir? Bunu
daha iyi anlamak icin yerytiziindeki kitalar1 balda ytuzdura-
len sandallara benzettigimiz 6rnegimize donelim. Eger iki
sandal bir sivinin yiizeyinde serbestce hareket ediyorsa mi
yoksa birbirine kaynatilmis tek bir biiyiik sandal haline ge-
tirilmigse mi daha dengeli bir durum vardir? Elbette tek bii-
yiik sandal daha sarsintisiz olacakuir. Iki sandal serbestse, bir-
birleriyle sert¢e ¢arpigmalart miimkiindiir, ancak kaynamis
iki sandal bir daha (en azindan uzun zaman sonra ayrilana
kadar) ayri iki sandal gibi ¢arpismayacakeir. Ayni sey kitalar
i¢in de gegerlidir, daglar yerytiziindeki litosfer katmanlarin:
birbirine dikerek yasamamiza elverisli dengeli bir ortam olug-

masina katkida bulunurlar.

Tarim Plate K-A Suture Zone| Kazakhstan-Junggar Plate
0 30km P y ®
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Resim 4: Ornek olarak Kazakistan — Junggar plakast ile Tarim plakasini

“diken” siiturun temsili gésterimi'®

kemerleri olustugu anlatilir. “Himalayalar uydu gériintiisii” veya “Urallar uydu
goriintlisi’” diye internette aratip bulunan fotograflar: inceleyen birisi, bu dag-
larin neden “kitalar1 diktiginin” sdylendigine sasirmayacaktir.

16  https://www.researchgate.net/figure/Tectonic-model-of-the-Kuguertage-
Agikuduke-Suture-Zone-in-Jueluotage-Orogenic-Belt_figl1_ 332447043
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Resim 5: Ornek olarak Hindistan karasi ile Avrasya karasin1 birbirine

“diken” dogal fenomenler: Himalaya daglari ve Indus-Tsangpo Stituru'”

DAGLARIN BAZI FONKSiYONLARI: Daglarin,
saydigimiz ozelliklerinin yaninda; igilecek su kaynaklarinin
yarisindan fazlasini saglamadaki roli, biyogesitlilige buyiik
katkisi, temiz hava tedarik etmesi, yoklugunun hava sistemle-
rinde yikic1 degisikliklere yol agacak olmasi, bozulmasinda can-
lilar tizerinde yok edici etkisi olabilecek karbondioksit don-
giisiine katkist gibi dogadaki “dengede” bircok fonksiyonu
vardir. Onceden dikkat cektigimiz daglarin 6zelliklerinin ya-
ninda bu ozelliklerinin de ayetlerde dikkat ¢ekilen “sabitleyici”
ve “dengeyle ilgili” unsurlarla bir ilgisi olup olmadig: da tar-
tistlmalidir. Modern jeolojide ve ekoloji biliminde ortaya ko-

nulan veriler, bir¢ok kisi i¢in siradan bir ¢ikinti olan daglarin,

17  https://www.researchgate.net/figure/Outline-of-the-Himalayan-orogen-between-
the-Indus-Tsangpo-suture-zone-and-the-northern_figl 249527629
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dogadaki dengedeki ¢ok 6nemli roliinii ve hem insanlar hem

de diger bir¢ok canli i¢in hayati 6nemini ortaya koymaktadir.

“Dagli Yerde Deprem Olur” Itirazinin Yanita

Yukarida bahsettigimiz yanls ¢evirilerin etkisiyle, Kur’an'da
“Daglar depremi 6nler” deniliyor zannedilince; bazilar “Ter-
sine, dagli yerde deprem olur” diyerek, Kur’an’in igerigine yo6-
nelik elestiri getirmeye kalkmiglardir. Onceden agiklanan ge-
kilde ayetlerin gevirisinin diizeltilmesi ve yerytiziindeki dengeye
(daglarin da i¢inde bulundugu) katkisi olan sabitleyici unsur-
larin gosterilmesi, bazilarinin Kur’an’a elegtiri getirmeye kalk-
g1 hususta Kur’an'in olaganistiliiklerine taniklik edilmesine
vesile olacakur. Fakat “sabitleyiciler”den kasit sirf “daglar” ve
“dengenin bozulmamasi”ndan kasit da “depremlerin olma-
mast” olsaydi bile “dagli yerde deprem olur” saptamasini bir
itiraz temeli yapmak ciddi bir mantik safsatas: icermekeedir.
Dagli bolgelerde depremlerin daha ¢ok olmasi, daglarin depre-
min sebebi oldugu ¢ikarimina kaynaklik edemez. Buradan bu
sonucu c¢tkarmak, felsefede cok bilinen basit bir mantik hata-
sidir. Bu, “yanlig sebeplendirme safsatasi”nin bir ¢esididir. ki
durumun birbiriyle es zamanli gézlemlenmesi, birinin digeri-
nin sebebi oldugu anlamina gelmez. Bu, kritik diisiince ders-
lerinde ilk haftalarda 6gretilen basit bir prensiptir.

Daglarin depremlere etkisini degerlendirmek igin, diger
tiim sartlar1 esit tutup (ceteris paribus), sadece yeryiiziindeki
daglarin varligi ve yoklugu durumlari kiyaslanmalidir. Diger
turli, az onceki ornekeeki gibi korelasyonla sonucu karigtir-
mak mantik hatasidir. Bu yanlist daha iyi anlamak icin prob-
lemin daha rahat anlagilacag bir 6rnek vereyim: Ornegin evde

mangal yaparken atesin kontroliimiizden ¢ikarak buyiidigina
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ve evimizin yanmasindan korkarak itfaiyeyi aramaya kalkug:-
miz1 digiinelim. Bu durumda, eger birisi, “Itfaiyeyi arama, it-
faiyecilerin gittikleri evlerde yangin oluyor” derse ne diigiiniir-
stiniiz? Herhalde bunu diyen kiginin apagik bir mantik hatas:
yapugini diigiintirsiiniiz. Evet, itfaiyeciler daha ¢ok yangin olan
evlerde gozlemlenir ama itfaiyeciler yangina sebep olmaz, yan-
gin1 engellemeye giderler. Evdeki kontrolsiiz ates, hem yangi-
nin hem de itfaiyecilerin ¢agrilmasinin sebebidir.

Yukaridaki basit 6rnekeeki hata ile “Daglarin oldugu yerde
cok deprem olur, dolayisiyla dag depremi arttirir” 6nermesin-
deki hatalar ayni mantik safsatalaridir; biraz mantk egitimi
almig birisi i¢in bunlar basit mantik hatalaridir. Levha tekto-
nigindeki stireclerin sonucunda levhalar ¢arpiginca, birlesme
noktalarinda bir levhanin digerinin altna girmesi gibi siireg-
lerle daglar olustugu gibi, bu birlesme noktalar: depreme daha
elverigli bolgelerdir. Hem birgok dagin hem de bir¢ok depre-
min arkasindaki sebep, levha tektonigidir (levhalarin hareketi-
dir). Tipku itfaiyecilerin de yanginin da ortak sebebinin kont-
rolsiiz ates olmasi gibi.

Kisacasi, yukarida agiklandig: gibi, ayetlerde “ravasi” ifa-
desiyle dikkat cekilen birgok “sabitleyici” unsur yerytiziindeki
“dengeye” 6nemli katkida bulunmaktadir. Hem karadaki hem
denizdeki “daglar” da “sabitleyici” ve “dengede” 6nemli rol oy-
nayan unsurlardandir. Yani eger “ravasi” ifadesinden sadece
daglar anlagilsa bile, bahse konu ayetlere yonelik bir elegtiri ge-
tirmek mimkiin degildir. Daglarin, ayetlerin isaret ettigi “sa-
bitleme” ve “denge durumuna” katkisini gosteren birgok un-
sur vardir, bu yiizden mevcut elestirilere cevap vermek i¢in
ayrica daglarin depremi durdurdugunu veya siddetini azalt-

ugini gostermek zaruri degildir. Fakat diger tiim sartlar esit
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tutup (ceteris paribus), sadece yeryiiziindeki daglarin var-
lig1 ve yoklugu durumlarini kiyaslayarak daglarin depremin
etkisini azaltup azaltmadigina da bakilabilir. Daglarin olma-
masina gore daglarin varliginin depremin etkisini azalttigina
isaret eden akademik yayinlar varsa da, daglarin, olan bir dep-
remin giictiniin azalmasindaki katk: orani, 6nceki dikkat ge-
kilen hususlar kadar agik degildir.'"® Kanaatimce, dag-deprem
iliskisinde daglarin, olan bir depremin dalgalarini (sismik dal-
galar1) yok edip etmemesinden ziyade daglarin, depremin en
ana sebebi levha tektonigi agisindan neyi farklilagtirdigina

ve jeolojinin ortaya koydugu biiyiik resme odaklanmak daha
dogrudur. Bunlara odaklandigimizda dag-deprem iligkisi agik
bir sekilde goziikiir. Onceden dikkat gekilen ve dag olusu-
munda 6nemli rolii olan “izostatik denge”deki bozukluklardaki
yiikselmenin deprem aktivitelerindeki yiikselmeyle iligkisi bi-
linmektedir. Ayrica “kivamlilik direnci” ve “siitur” gibi olgu-
lar depremlerin kaynagi olan plakalarin hareketinin siddetini
azaltui i¢in depremlerin de siddetinin diigmesine etkide bu-
lunmaktadir. Tim bu olgularin ise daglarla iligkisi agik oldu-
guna gore daglarin depremlerle iligkisi de agiktir. Sonugta, yer-
yiiziinde “sabitleyici” ve “denge saglayic1” birgok unsur vardur,
daglar bunun bir alt kiimesidir. Ayrica daglarin, jeolojinin or-

taya koydugu biiyiik resimde “sabitleyici” ve “denge saglayici”

18  Singh, Satish C., Nugroho Hananto, Maruf Mukti, David P. Robinson, Shamita
Das, Ajay Chauhan, Helene Carton et al., “Aseismic Zone and Earthquake Seg-
mentation Associated with a Deep Subducted Seamount in Sumatra’, Nature
Geoscience 4, No: 5, 2011, s. 308-311; Kelin Wang, Susan L. Bilek, “Do Sub-
ducting Seamounts Generate or Stop Large Earthquakes?”, Geology, 39 (9), s.
819-822. doi: https://doi.org/10.1130/G31856.1; Geersen, Jacob, César R. Ra-
nero, Udo Barckhausen, and Christian Reichert, “Subducting Seamounts Cont-
rol Interplate Coupling and Seismic Rupture in the 2014 Iquique Earthquake
Area’, Nature Communications, 6 (2015).

243



DINI CEVAPLAR 2

birgok rolii vardir, depremlerle ilgili olgular bunun bir alt kii-
mesidir.

Modern bilimin verileri, Kur’an’in yerytiziindeki “den-
geye” katkisi olan “sabitleyicilerin” varligina dikkat cekmesinin
ne kadar yerinde oldugunu gostermektedir. Daglar da bu si-
regte 6nemli rol oynamaktadir. Buna kargi yanlig tercimelerin
ve mantik safsatalarina dikkat etmemenin etkisiyle “daglarin
oldugu yerde deprem oluyor” ifadesiyle Kur’an’in olaganiistii
ifadelerini elegtirmek, ya jeoloji ve mantik alanindaki bilgi ek-

sikliginden ya da art niyetten kaynaklanmaktadr.
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BEDIR SAVASINDA MUSLUMANLAR iLE
BERABER MELEKLER DE
SAVASMIS MIDIR?’

T R

israfil Balci

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve
Sanatlari Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

edir Gazvesi'nde Miisliimanlar lehine geligen olaganiis-
Btiiliiklerden birisi, meleklerin yardima gonderilmesi ha-
disesidir. Takdir edilecegi tizere meleklerin yardima gonde-
rilmesi, ilahi iradenin Bedir Gazvesi'ne dogrudan miidahalesi
anlamina gelir. Ancak bu miidahalenin mahiyetiyle ilgili farkls
goriisler ileri siiriilmiigtiir. Ornegin gonderilen meleklerin biz-
zat savagip savagmadiklart tartigtlmigtir. Mifessir Razi, me-
leklerin savag amaciyla degil, mijdelemek i¢in gonderildigini
soyler. Hatta gortsiint desteklemek icin Hz. Peygamber’in
Ebt Bekir'e, Allah’in yardim edecegini mijdeledigini bildi-
ren riyasint delil gosterir.” Yine Razi, Bedir'de meleklerin sa-
vagmayip Musliimanlarin saflarinda durarak kalabalik goziik-
melerini sagladiklarini ve onlarin morallerini yiikseletiklerini

ifade eder. Bu goriisiinii temellendirmek igin tek bir melegin

1 Makalenin tamamu igin: “Balcy, Israfil . “BEDIR SAVASIYLA ILGILI MUCI-
ZEVI RIVAYETLERIN KURAN, HADIS VE TARIH VERILERINE GORE
KRITIGI” ISTEM / 13 (December 2009): 85-124 ” URL adresi: https://dergi-
park.org.tr/en/download/article-file/260781

2 Razi, XV, 130-31.
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bile diinyay: yok edebilecegini ve ge¢mis kavimlerin baglarina
gelen felaketlerin bunun kaniti oldugunu soyler.” Dikkat edi-
lirse 4yette ‘Size ard1 ardina inecek bin melekle yardim ede-
cegim™ ifadesi, fiili olarak meleklerle ordu gonderilmesi anla-
mindan ziyade ilahi yardim gonderilecegine dair bir vaat ve
miijdedir. Bu vaatle birlikte Miislimanlarin yagamig olduklar:
endigeler giderilmigtir. Nitekim bu durum Enfl stresinin 10
ve 11. 4yetlerinde net bir sekilde belirtilmektedir. Dolayisiyla
meleklerle yardim gonderilmesi hadisesi, kanaatimizce bu ge-

kilde bir yardimdir.

Yukarida da deginildigi gibi, Hz. Peygamber Bedir'de Kureys
ordusuyla karg1 karstya geldigi zaman onlarin giciinii goriince,
Allak’in yardimina siginip dua etmistir. Onun duas: tizerine

meleklerle yardim gonderilecegi su 4yetlerle miijdelenmistir:

“Ey Mii'minler! Hani miisriklerle Bedir de savasmak zorundu
hale gelince siz yardim igin Rabbinize yakarmastiniz. O da, bu
yakarisinmiza ‘Ben size ardy ardina inecek bin melekle yardim
edecegim’ diye karsilik vermisti. Allah bu yardima size sirf zafer
miijdesi olsun ve boylece kayg: dolu goniilleriniz yatisip huzur
bulsun diye yapmasts. Bilesiniz ki, asil yardim ancak Allab’tan
gelir. Siiphesiz Allab iistiin kudret sahibidir. Her buyrugu ve
[iili mutlak isabetlidir” (8. Enfil, 9-10)

Dikkat edilecegi tizere, yette Hz. Peygamber’in duasinin
ardindan meleklerle ilahi yardim gonderilecegi vaadinde bulu-

nulmug’ ve sonunda Miisliimanlarin zafer kazanacaklari miijdesi

3 Razi, XV. 130.

4 8.Enfal, 9
5  Vakdi, I, 56; ayrica bkn. Mustafa Fayda, ‘Bedir Gazvesi, DIA, Istanbul 1992,V
326

246



ISRAFIL BALCI

verilmistir.® Nitekim 4yette ‘Allah bu yardimi yalnizca miijde

-
P e

olsun diye yapt1’ (L3 das o XI\ 6}54)7 ifadeleri yer almakta-
dir. Dolayisiyla fiili olarak meleklerin savagmasindan soz edil-
memektedir.® Ancak zaferin, Miisliimanlarin lehine neticele-
neceginin mijjdelenmesi, onlarin cesaretlerinin artmasina ve
yasadiklar1 tedirginligin ortadan kalkmasina vesile olmugtur.
Nitekim Al-i Imrin stresinde, mezkiir yardima isaret edilir-

ken su hatrlatma yapilmaktadir:

Allah bu yardima sirfsizin icin bir zafer miijdesi olsun ve boy-
lece goniilleriniz rahatlaysp huzur bulsun diye yapts. Zafer ka-
zandiran yardim ancak o iistiin kudret sabibinden, her seyi

yerli yerinde yapan Allahtan gelir’’

Biittin bunlara ilaveten meleklerin yardiminin manevi bo-

yutta oldugu Yésin stiresindeki su dyetle de teyit edilebilir:

“Biz ondan sonra kéfir halkini cezalandirmak igin gokten bir

ordu indirmedik, zaten indirecek de degiliz™°

Biitiin bu ayetler géz 6niinde bulunduruldugunda, melek-
lerin fiilf olarak savastiklarina dair Kur’ani bir dayanak bul-
mak miimkiin degildir.

Meleklerin dogrudan savagip savagmadiklariyla ilgili yapi-

lan yorumlar su 4yetle de ilintilendirilmigtir:

6  Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Istanbul, t.y. IV, 207-
208

7 Aymi ifade Al-i Imran 126. ayette de gecmektedir.

8  Mislimde yer alan bir rivayette de Restliillahin duasinin ardindan Enfél
stresinin 9. ayetinin nazil oldugu ve meleklerle yardim gonderildigi bilgile-
rine yer verilmistir (Miislim, Cihad ve Siyer, 58).

9 3. Al-i Imran, 126.
10 36. Yasin, 28.
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“O zaman Rabbin meleklere soyle vahyetmisti; Ben sizinle be-
raberim. Siz miiminleri yiireklendirin. Ben, o kafirlerin yii-
reklerine korku salacagim. Haydi onlarin boyutlarini vurun,

parmaklarin: kirin ve onlar: etkisiz hale getirin™

Mezkdr ayetin literal anlamina bakilarak, bu savasta oldu-
ritlen miugriklerin Mislimanlar tarafindan degil bizzat Allah
tarafindan olduraldagu gorisgleri ileri stiriilmisg ve delil olarak
su dyet gosterilmigtir:

“Ey Mii'minler! Savasta o miisrikleri siz oldiirmediniz, ger-
cekte Allah oldiirdii. Ditsmana attigin zaman da, aslhinda sen
atmadin, Allah atts. Allah, biitin bunlars miiminleri giizel
bir sinavdan gecirmek i¢in yapts” (8. Enfal, 17)

Ayctte gecen Attigin zaman sen atmadin, Allah atty’ ifa-
desine istinaden bir ¢ok miifessir, burada meleklerin dogru-
dan savagtiklari kanisindadir.”> Oysa burada mecazi mana soz
konusudur ve bu 4yet, savag akabinde Miislimanlarin, bir ba-
kima zafer sarhogluguyla Allah’in yardimini unuturcasina bo-
biirlenme yarigina girmeleri tizerine nazil olmustur. Boylece
kazanilan bagarinin Allah’in yardimiyla gergeklestigi uyarisi
yapilmigtir.”> Gerek bu uyarida gerekse Bedir Gazvesi'nden
bahseden diger 4yetlerde Musliimanlar tarafindan kazani-
lan bagarinin Allah’in yardimiyla gereklestigi vurgusunun 1s-
rarla haurlatlmasi dikkat ¢ekicidir."* Bu yoniiyle bakildiginda

11 8. Enfal, 12.

12 Ornegin Ibn Abbas, meleklerin Bedirde dogrudan savastiklarini iddia etmis-
tir. Onun rivayetine gore Bedir haricindeki savaslarda melekler savasmamus-
lardir (Vakudi, 1, 79).

13 Bkn. 3. Al-i Imran, 126; ayrica bkn. Muhammed Hamidullah, Islam Peygam-
beri, gev. Salih Tug, Istanbul 1993, I, 225-26, 127.

14 Bkn. Ibn Kesir, Tefsir, VII, 3252-54; Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Konularina
Gore Kuran (Sistematik Kuran Fibristi), Ankara 2006, 648-653
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mezkur savagla ilgili olarak zikredilen birtakim olaganiistiilitk-
leri mucize olarak degerlendirme yerine, Allah’in Misliiman-
lara yardimi geklinde telakki etmek daha kabul edilebilir bir
yaklagim olsa gerekeir.”

Kuskusuz meleklerin dogrudan savaga istirak ettiklerini
kabul etmek olaganiistii bir hadisedir. Ancak béyle bir iddia-
nin ayni zamanda birtakim sakincalar i¢erdigini ve baz1 soru
isaretleri tagidigini unutmamak gerekir. Bir kisim rivayet-
lerde migriklerin kimler tarafindan oldurildiklerine dair pek
cok ayrintidan s6z edilmektedir.!® Ornegin savas 6ncesi Hz.
Peygamber’in amcast Hamza, Hz. Ali ve Ubeyde b. Haris’in
miibarezeye tutustuklar1 ve Hamza ve Ali’nin rakiplerini 6l-
durdikleri bilinmektedir ve bunun aksi de dillendirilmemis-
tir."” Keza Ubeyde b. Haris gibi baz1 sahabiler yaralanirken'®
bir kismi ise sehit diigmistiir.”” Bu bilgilere gore sayet melek-
ler bizzat savasa istirak edip miugrikleri 6ldirmiiglerse onlarla
dogrudan ¢arpismis olanlarin durumu nasil izah edilebilir?
Dikkat edilirse savag baglamadan hemen 6nce Hz. Peygam-
ber yardim i¢in Allah’a dua etmis ve akabinde meleklerle yar-
dim gonderilecegi mijjdesi verilmistir. Yine melekler savagstiysa
bir melegin butiin toplulugu yok edebilecegi goz 6niine alin-

diginda, sehit digen Mislimanlarin durumu nasil agiklanir?

15 Bkn. [brahim Sarigam, Hz. Mubammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2003, 166.

16  Vakidi, L. 65; Ibn Sad, II, 23. Sadece Ebii Cehil’i éldiirenler arasinda pek ok
isim zikredilmektedir (Buhari, Farzu’l-Humus, 18; Megdzi, 10, 12; Miislim,
Cihad ve Siyer, 42; Eba Davad, Cibad, 132; Vakudi, I, 87-90; Taberi, Tarib, 11,
284; Zehebi, 61-62). Yine 6ldiiriilen diger miisrik nderlerin de farkl kisiler
tarafindan katledildikleri bilgileri bulunmaktadir (Vakudi, I, 85-87)

17 Ibn Sad, IT, 17; Miislim, Tefsir, 34; Zehebi, 57.

18  Vakudi, I, 68-69, 82-85; Ibn Sad, II, 17.

19 Vakidi, 1, 65; Zehebi, 57-58; Ibn Sad, Bedirde sehit diisenlerin isimlerini tek
tek saymaktadur. Tbn Sad, 11, 16, 17-18.
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Savag sartlar1 icerisinde kimin kimi 6ldiirdigiinii net olarak
tespit etmek hayli zor olacagina gore, mugriklerin bizzat me-
lekler tarafindan 6ldurildugiint iddia etmek ne derece ger-
cekeidir? Madem miugrikleri melekler oldiirmisse, o halde sa-
vaga istirak eden sahabiler neden onlarin kendileri tarafindan
oldurtldiklerini dillendirmiglerdir?

Kimi rivayetlerde ise, meleklerin Bedir'de sadece savag-
makla kalmayip ayni zamanda esir aldiklarina dair iddialar
dile getirilmistir.** Haurlanacag: tizere Hz. Peygamber’in am-
cast Abbas, Bedir'de esir alinanlardan birisidir. Rivayete gore
onu Ensirdan Ebtl-Yeser (Ka’b b. Amr) adinda birisi esir al-
muistt. Bu sahis, Abbas’t Restliillah’a getirdigi zaman onu ken-
disinin esir aldigin1 soyleyince, Abbas itiraz ederek kendisini
oldukea giiler yiizli, saglar dokiilmiis ve bacaklar: alacali ata
binmis bir sahsin esir aldigini ve Eb&’l-Yeser geldigi zaman bu
sahsin ortalikta gozitkmedigini soylemistir. Bunun tizerine Al-
lah Rasulii, amcasini esir alan sahsa ‘Allah sana iyi bir melekle
yardim etti ve onu esir aldin’ demigtir.*’

Enfl stresinde gecen 4yetlere bakildiginda, ilahi yardimi
inkér etmek mimkiin degildir. Ancak sozii edilen miidahale-

nin hangi boyutta oldugunu net olarak belirlemek gerekir.**

20 Taberi, Tarih, 11, 282.

21 Buhari, Edebii’l-Miifred, 75; ayrica bkn. Ibn Sad, 1V, 12; Taberi, Tarih, 11, 270,
288-89. Yine bir bagka rivayete gore Hubeys el-Esedi Bedire dair anilarin an-
latirken kendisini yer ile gok arasinda bulunan alacali ata binmis uzun boylu
beyaz yiizlii bir adamin esir alip bagladigini ve sonra o sekildeyken kendisine
Abdurrahman b. Avf’in rastladigini soylemektedir. Abdurrahman etrafa sesle-
nip onu kimin esir aldigini 6grenmeye ¢aligmus, ancak kimse ¢ikmayinca esiri
alip Hz. Peygamberke getirmistir. Durumu Restliillah’a anlatinca Hz. Peygam-
ber de onun bir melek tarafindan esir alindigini séylemistir (Vakudi, I, 79).

22 Ornegin Izzet Derveze Miisliimanlara ilahi yardim yapildigindan s6z etmekte,
ancak bu yardimin hangi boyutta olduguna dair net bir goriis belirtmemekte-
dir. Derveze, I, 207-210.
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Aksi halde birtakim yanlig yorumlar zihinleri meggul etmekte
ve bazi yanlis anlamalarin olugmasina neden olmaktadir. Bu
itibarla meleklerin yardiminin kimi rivayetlerde iddia edildi-
ginin aksine, somut olarak bizzat savasa istirakten ziyade, ma-
nevi bir destek olarak gormek gerektigi kanisindayiz. Nitekim
Hendek savaginda da meleklerle yardim edildigine isaret edilir-
ken, ilgili ayette ‘sizin gérmediginiz ordular géndermistik” ifa-
deleri kullanilmaktadir.”® Ayni ifade Huneyn Savagi’'nda yapi-
lan yardima igaret eden 4yette de ge¢mektedir.?* Hal boyleyken
meleklerin fiili olarak savagtigina dair birtakim gorugler ileri
striilmiig ve bazen bu gortiler sinirlari zorlayan yorumlara do-
niigmiigtiir. Ornegin ismi zikredilmeyen bir sahabi bu savagta
miugriklerden ti¢ kisinin kellesini koparip Hz. Peygamber’in
oniine getirmis, ikisini kendisinin 6ldiirdiigiinii, ancak dige-
rinin tanimadig1 beyaz yiizlii ve uzun boylu bir kisi tarafindan
olduruldugint beliremigtir. Hz. Peygamber de o kiginin me-

lek oldugunu soylemistir.*®

23 33. Ahzab, 9.
24 9. Tevbe, 26.

25 Vakudi, I, 79. Bir rivayette ise Ebti Cehil, ibn Mestida seslerini duyup kendile-
rini gérmedigi seylerin ne oldugunu sormus, o da cevaben onlarin melek ol-
dugunu séylemistir. Bu haber tizerine Ebt Cehil kendilerini maglup edenle-
rin Misliimanlar olamayip melekler oldugunu dile getirmistir. Rivayet daha da
farkli bir icerik kazanarak su sekilde siirdtirtilmiistiir: Savag sirasinda bir Miis-
liman goziine kestirdigi miisrigin tizerine yiirtidiigli zaman kili¢ darbesini in-
direne kadar, kilig sesine benzer sesler duyuluyordu ve o esnada 6ndeki miigri-
gin boynunun kopup yere diistiigiine tanik olunuyordu. Benzer anekdotlar de-
gisik kisiler tarafindan dile getirilmistir. Ornegin Ebti Umame adli bir sahis ba-
basindan duyduklarin: anlatirken su bilgileri aktarmaktadir: Bana babam dedi
ki, ‘Ey ogul! Biz Bedir Gazvesinde miigriklerden birinin bagina kilicimizla isa-
ret ediyorduk. Kilicimiz ona dokunmadan énce baginin viicudundan ayrildi-
gin1 gorityorduk’ (Taberd, Tarih, 11, 283-84). Ibn Abbas kaynakli bir hadis kay-
dina gore Bedir Gazvesi giinii ismi zikredilmeyen Ensardan bir sahabi miis-
riklerden bir adamin pesinden kosarken ansizin tizerinde bir kirbag¢ darbesi
ve ardindan ‘Dur ya Hayztm!” diye sesler duymus. O an 6niinde kovalamakta
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Ibn Abbas kaynakli bir rivayette, Gifar ogullarina mensup
bir sahis Bedir Gazvesi sirasinda tanik oldugunu iddia ettigi
bir haberde sunlari aktarmigtir:

“Ben, amca oglu ile birlikte Bedir'e bakan dagin tepesine
¢tkmigtim. O sirada hentiz mugriktik. Savagin gidisatini izli-
yorduk. Amacimiz, hangi tarafin yenildigine tanik olmak ve
yenilenlerin egyalarini yagmalamakt. Derken bize bir bulut
yaklagti. Bulutun igerisinde atlarin kisnediklerini isittik. I¢-
lerinden birisi ‘Hayzum ilerle’® diye sesleniyordu. Amcamin
oglu dylesine korktu ki, kalbi parcaland: ve oracikta 6ldi. Ben
de az kalsin 6liyordum. Bir siire sonra kendimi toparladim.”*

Bir bagka rivayette ise bu iki sahis Bedirde mugriklerin
sayisina oranla Misliimanlarin sayisinin dortte bir olduguna
tanik olmuglar, ancak kafalarini kaldirdiklar1 zaman gokyii-
ziinde hareket halindeki bulutta adam ve kili¢ sesleri duymusg-
lardir. O sirada bir adam atina ‘Hayzum ilerle’ diye seslenmis,
digerleri de ona ‘yavag ol uyarisinda bulunmugtur. Sonra on-
lar Restluillah’in sag tarafina inmiglerdir. Ardindan onlar gibi

bir grup daha gelmistir. Olay1 anlatan gahis, onlerinde gelisen

oldugu miisrigin yere serildigini gormiis. Ayrica onun yiizii kirbag darbesiyle
yarilmis ve cesedi ise morarmusti. Bu hadiseye tanik olan sahabi olay1 anlattig1
zaman, Resliillah cevaben ‘Dogrudur. Bu, semadan gelen tigtincii imdattir’ kar-
sihigini vermistir (Miislim, Cibdd ve Siyer, 58; Zehebi, 60). Vakidinin verdigi bir
bilgiye gore ise, bir melek Musab b. Umeyr kiligina girerek ¢arpismistir. Hatta
sancak Musabda iken yere diisiince onun kiligina giren melek sancag: almus,
Restiliillah da ona ‘Musab’ diye seslenince melek kendisinin Musab olmadigini
soylemistir (Razi, VIIL, 210). Bir baska rivayette Sad b. Ebi Vakkas Bedir giinii
ok atarken kendisiyle birlikte tanimadig1, ancak melek olduklarini tahmin et-
tigi beyaz ve giizel yiizli kisilerin ok attiklarini séylemistir (Razi, VIIL, 210).

26 Hayzum, Cebrailin atinin adidir. Bedir giinii Hz. Peygamber Cebraile ‘Hay-
zum ilerle’ séziinii kimin soyledigini sormus o da, gokyiiziindekilerin hepsini
tanimadig1 karsiligini vermistir. Vakadi, I, 77.

27 Ibn Hisam, 11, 462; Vakudi, I, 76-77; Taberi, Tarih, 11, 283.
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hadiseleri goren amca oglunun kalbinin dayanamayip 6ldi-
giinii, kendisinin de gahit olduklarindan sonra IslAm’1 kabul
ettigini soylemekeedir.?®

Vakidide yer alan bir rivayete gore, Hz. Peygamber’in du-
ast tizerine iki bin melek gonderilmis ve bu melekler miigrik-
lerle bizzat savagmigtir. Hatta Velid b. Ukbe gibi bazi miis-
riklerin melekler tarafindan oldurildugii belirtilmis ve Nahl
stiresinin 28. 4yeti® ile devamindaki ti¢ ayetin bu konuya isa-
ret ettigi vurgulanmigtir.® Taberi’nin anlatimina gére Cebrail,
Hz. Ebt Bekir’in bulundugu ordunun sag cenahina bes yiiz
melek, Mikail de Hz. Ali'nin bulundugu sol cenaha bes yiiz
melek indirmigtir. Sayilar1 bin kadar olan bu meleklerin goru-
nimiiyle ilgili ilging tasvirler anlatlir. Buna gére tizerlerinde
beyaz elbise ve sariklar bulunan melekler insan suretindeydi.*!

Hz. Ali’'ye dayandirilan rivayete gore, savag oncesi daha ev-

vel hi¢ gorilmemis sekilde ti¢ kez ¢ok siddetli riizgar esmigtir.”*

28 Vakudi, I, 77. ibn ishak, Bedir Gazvesi gazilerinden olan Ebti David Mazini ka-
naliyla su bilgileri aktarmaktadir: ‘Ben Bedir Gazvesinde miisriklerden birisini
oldiirmek i¢in hamle yaptigim zaman kilicim onun bagina dokunmadan énce
baginin yere diistiigiine tanik oldum. Bu durumu goérdiigiimde onun benim ta-
rafimdan degil de, bagka birisi tarafindan 6ldiiriildiigiinii diisiiniiyorum? (Ibn
Hisam, II, 462; Taberi, Tarib, 11, 283). Sitheyl b. Amr’a dayandirilan bir habere
gore o, Bedir giinii yer ile gok arasinda alaca atlar {izerine binmis savagan be-
yaz adamlar gordiigiinii anlatmistir (Vakadi, L, 76).

29  “Nefislerine zulmederlerken meleklerin canlarini aldig1 kimseler’ (16. Nahl, 28);
ancak mezkur ayet Bedir Gazvesi'yle ilgili olmayp kiifiirleri nedeniyle kiyamet
glinii miigriklerin kars: karsiya kalacaklari azaptan s6z etmektedir.

30 Vakudi, I, 73.

31 Razi, XV. 130. Ebt Useyd gérme yetisini kaybettikten sonra Bedir Gazvesine
dair anilarini anlatirken sunlar1 séylemistir: ‘Sayet bu giin Bedirde olsaydim
ve gorebilseydim, size meleklerin geldigi vadiyi gosterirdim. Bu konuda her-
hangi bir siiphe duymuyorum?’ (ibn Hisam, II, 462; Vakudi, 1, 76).

32 Bir bagka rivayette Cebrail'in, Dihle el-Kelbi kiliginda gelerek riizgar estirdigi
soylenmektedir (Vakidi, I, 78).
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Birinci esmenin ardindan Cebrail, bin melekle gelmis, ikinci
esmenin ardindan Mikail, Hz. Peygamber’le Ebt Bekir’in bu-
lundugu yerin sag tarafinda bin melek ve nihayet ti¢tincii es-
menin ardindan Israfil de bin melekle Ali'nin bulundugu
Restliillah’in sol cenahina gelmistir.* Ayn1 bilgiler Ibn Sad
tarafindan da tekrar edilmektedir.** Bu rivayete gore Bedir'de
ismi gecen meleklerin 6nderliginde ti¢ bin melek indirilmis-
tir.”> Ibn Abbas’a dayandirilan bir habere gore ise Vakidi, savas
oncesinde Restlillah’in meleklerden yardim geldigini mijde-
ledigini ifade etmekte ve her seferinde bin melekle geldikle-
rini séylemektedir.** Muhammed b. Kurezi kaynakli bir riva-
yete gore ise Hz. Peygamber’in yardim talebi tizerine iki bin
melegin gonderildigi bilgileri bulunmaktadir.’” Kimi rivayet-
lerde ise meleklerin taninmig bazi kisilerin kiligina girip mii-
minlere destek verdikleri goriiglerine yer verilmistir. Bunlara
ilaveten, Abdurrahman b. Avf’a dayandirilan bir rivayette Bedir
giinii Hz. Peygamber’in saginda ve solunda (melekler kast edi-
lerek) iki kisinin ¢cok siddetli bir gekilde savagtigy, sonra arkasin-
dan ve 6niinden digerlerinin geldigi bilgileri yer almaktadir.?®

Kaynaklarda yer alan bu tiir anlaularin, daha ziyade
menkibevi deger tagimaktan 6te bir anlam ifade etmedigi ve
Kur’an yetleriyle ¢elistigi gayet aciktir. Anlagildigr kadariyla bu

tiir rivayetleri aktaran raviler, konuyla ilgili Kur’in ayetlerini ya

33 Vakidi, I, 57.

34 Ibn Sad, II, 16.
35  Vakidi, 1, 57-58.
36 Vakidi, I, 71.

37 Vakdi, 1, 73.

38 Vakudi, I, 78; Miislimde yer alan bir hadis kaydina gore de Uhud giinii melek-
lerden iki kisi insan suretinde Resaliillah’in saginda ve solunda garpismigtir
(Mislim, Fedail, 47).
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dikkate almamiglar veya hafiz olmadiklarindan bitiin 4yetlere
vakif degillerdir. Ayni sekilde mezkiir anlatilari eserlerine alan
miiellifler de ilgili rivayetin Kur’an’la uyusup uyusmadigina
bakmadiklar gibi, olaylarin ger¢ek mahiyetiyle ilgili mantik-
sal bir kurgu da yapmamiglardir. Bu durum geriye doniik taribh
insa etme kaygisiny akla getirmektedir. Bir bagka ifadeyle, her-
hangi bir hadiseyi Kurin verileri ¢ergevesinde ele alma yerine,
idealize edildigi sekliyle takdim etme kaygisinin 6n plana ¢ika-
rildigs izlenimi s6z konusudur. Oysa yukarida da vurgulandig:
gibi rivayetlerin bir kismy, ilgili dyetlerin muhtevasiyla acik bir
sekilde gelismektedir. Ornegin meleklerin yardimindan bahse-
den ayetlerde agik¢a ‘Sizin gormediginiz ordular’ ifadesi kul-
lanilmakeadir.® Ayni gekilde Yasin stiresinin 28. ayetinde yer
alan aciklama, gokten melek indirilmedigini teyit etmekeedir.
Gergi mezkur ayet konuyla ilgili genel bir muhtevaya sahip ol-
mamakla birlikte, gokten ordular indirilip indirilmemesi an-
laminda goz ard1 edilmeyecek bir bilgi i¢ermektedir. Sunu da
haurlatalim ki, gokten melek veya meleklerden olugan ordular
indirilmesi Allah’in kudretine ait bir husustur. Ancak dikkat
edilecegi tizere yetler somut olarak meleklerin inip savagtik-
larini degil, melekler vasitasiyla manevi bir destek verildigini/
verilecegini mijjdelemektedir. Dolayisiyla bu yoniiyle ilahi bir
yardim veya destek soz konusudur.

Biittin bunlardan sonra sayet melekler fiili olarak savaga-
rak Mislimanlara yardim etmiglerse, ayni yardim Uhud ve
Huneyn® savaglarinda da s6z konusudur. Ancak her iki sa-

vasta Mislimanlarin ¢ok zor anlar yasadiklarini goz ards

39 9. Tevbe, 26; 33. Ahzab, 9.
40  Tbn Hisam, IV, 898.
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etmemek gerekir.* Oysa, bir grup melegin Lt kavmini yerle
bir ettigi gibi, bir melegin bile buitiin migrikleri yok etmesi
miimkiindiir.”2 Muhtemelen bu nedenle Ibn Abbas, melekle-
rin sadece Bedirde dogrudan savagtiklarini soylemekte ve di-
ger savagslarda ise sadece say1 olarak destek verdiklerini dile ge-
tirmektedir.”® Dolayisiyla biitiin bunlar dikkate alindiginda
meleklerin fiili olarak yardimi nasil izah edilecekeir?* Sayet
Kur’an ayetleri haricindeki veriler esas alinirsa, o zaman me-
leklerin bizzat savastiklari sonucu ortaya ¢ikmakeadir. Oysa
Kur’an ayetlerinde meleklerin fiili olarak savaga katildiklarin:
ima eden en ufak bir agiklama yoktur. Tam aksine, melekle-
rin yardiminin manevi boyutta oldugu Enfl stresinin 10. ve
Al-i Imrén stresinin 126. ayetlerinde net olarak belirtilmistir.
Ilgili dyetlerde meleklerle yardim gonderilecegi vaat edilmek-
tedir. laht yardimin yapilacagi miijdesi, Misliimanlari manevi
yonden gii¢lendirmigtir ve kanaatimizce yardimin mahiyeti
bu boyuttadir. Dolayisiyla meleklerin yardiminin sadece mo-
ral destegi baglaminda olabilecegini goz ardi etmemek gere-
kir.® Razi’ye gore bu destek, tipki seytanin kalbe vesvese ver-
mesi gibi bir etki yapmug ve ilham yoluyla miiminlere bildirilip
moralleri yiiksek tutulmugtur.*® Nitekim Enfal stresinin 11,
12 ve 44. 4yetlerinde yardimin mahiyetinin moral destegi bag-

laminda oldugu belirtilmistir.

41 Buhari, Megazi, 19.
42 Buhari, Edebii’l-Miifred, 212.
43 Rézi, VIII, 213.

44 Nitekim bu sikintiy1 fark eden miifessir Razi bes bin melekle sadece yardim
vaat edildigini, ancak ganimet paylagimi konusunda sabirli olmamalar1 nede-
niyle soz konusu vaadin gerceklesmedigini dile getirmistir (Razi, VIIL, 210).

45 Esed, s. 322-23.
46 Razi, XV, 135.
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Bilindigi gibi, Al-i Imran stiresinde ti¢ bin melek gonde-
rildigine isaret edilmistir.”” Ancak ilgili dyetin Bedir Savag’'na
mi yoksa Uhud Savag’'na mi isaret ettigiyle ilgili farkli gorigler
dile getirilmigtir.*® Bu 4yetin bir 6ncesinde Bedir Savagi'nda za-
yif durumda olan Muslimanlara Allah tarafindan yapilan yar-
dimdan s6z edildigine gore, zikri gegen ti¢ bin melegin Bedir
Savagr'yla ilgili oldugu dustiniilebilir. Ayrica, ilk once bin me-
legin Bedir Savag’'nda gonderildigini belirten 4yete istinaden,”
bu sayinin migriklerin Bedir'deki sayisina denk geldigini goz
ard1 etmemek gerekir. Sayica az olan Miislimanlarin, onlarin
sayisina denk bir kuvvetle desteklenmeleri muhtemeldir. Tium
bunlara mukabili Uhud’'da Musliimanlarin sayisinin yaklagik
bin ve miigrik ordusunun sayisinin da ii¢ bin oldugu goz 6niine
alinirsa gonderilecek ti¢ bin melegin Uhud Savagr'yla ilintili ol-
dugu digtinilebilir. Hatta Misliimanlarin kalplerindeki kor-
kuyu yenmeleri i¢in bu sayinin beg bine ¢ikarilacag: da belirtil-
mistir.”’ Bu durumda, gonderilecek melek sayisinin ti¢ binden
bes bine ¢ikarilabilecegi vurgulandigina gore, Bedir'deki bin sa-
yisinin da ti¢ bine ¢ikarilmasi muhtemeldir. Esed’in yorumuna
gore, dyetlerdeki rakamsal ifadeler daha ¢ok ¢ekilen sikintilara
kargilik olarak sabreden ve Allah’a kargi sorumluluklarin: ye-
rine getiren miminler i¢in Allah'in yardiminin sinirsizligini
ifade etmektedir.’! Butiin bunlardan sonra ilgili yetler bize su

bilgileri vermektedir:

47 3. Al-i Imrén, 124.
48  Razi, VIII, 209-210..
49 8. Enfil, 9.
50 3. Al-i Imran, 125.
51 Esed,s. 114.
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Allab, zaysf durumda bulundugunuz Bedirde size yardim et-
migti. O halde Allahtan korkun ve onun litfuna sitkriniizi
gosterin (3. Al-i Imrin, 123).

O zaman sen miiminlere ‘Rabbinizin indirilmis ii¢ bin melekle
yardim etmesi size yetmez mi?’ diyordun (3. Al-i Imrin, 124).
Evet, sabredip emre itaatsizlikten sakinirsaniz, diisman su an

bile tizerinize gelse, Rabbiniz size ozel isaretleri bulunan bes
bin melekle yardim edecektir (3. Al-i Imrin, 125).

Al-i Imran stresindeki ayette gegen (i, ?&:LJ\ ot ud ‘Ozel
isaretleri bulunan melekler’)** ifadesinden kinaye olmak fizere,
Hz. Peygamber’in de Bedir giinii ashabina ‘Kendinizi isaretle-
yiniz. Ciinkii melekler kendilerini nisanlamiglardir’ dedigi nak-
ledilir. Ibn AbbAsa gore melekler; kendilerini sary, atlarinin alin
ve kuyruklarini ise beyaz yiinlerle nisanlamiglardi. Restilillah’in
tavsiyesi tizerine Hz. Hamza, kendisini deve kugu tiiyti ile ni-
sanlamigt1.> Yine Hz. Ali’nin beyaz yiin takugi, Ziibeyr’in ise
sar1 sarik sararak kendilerini nigsanladiklar1 belirtilmektedir.**

Ibn Abbés’a dayanan bir rivayette, yardima gonderilen me-
lekler goyle tasvir edilmekeedir:

“Bedir Gazvesi’nde meleklerin alameti beyaz sariklardi.
Sariklarin uglari arkalarindan sarkmigti. Huneyn savaginda ise
kirmizi sarikls idiler”

Bu bilgileri aynen aktaran Taberd, ilave olarak melekle-
rin sadece Bedir'de savastiklarini ekler ve bu savagin haricin-

deki savaglarda yalnizca yardimei olarak hazir bulunduklarin:

52 3. Al-i Imran, 125.

53 Vakudi, 1, 76; Tbn Hisam, T, 461.

54  Vakudi, 1, 76; Tbn Sad, 11, 26.

55  Ibn Hisam, II, 462; ayrica bkn. Ibn Sad, TI, 16.
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soyler.’ Benzer ilgiler, Ibn AbbAsa dayandirarak Ibn Hisdm
tarafindan da aktarilmigtir.”” Zibeyr kaynakli bir rivayette ise
Bedir ginii meleklerin baglarina sari sarik sarmig sekilde ala-
cali atlara binip geldikleri bildirilmektedir.’® Rivayetlerde bu
tasvirler verilmekle birlikte, goruldugi tizere ilgili 4yette ko-
nuyla ilgili ayrinuli tasvir sunulmamigtr.

Rivayetlerde, Bedir'de alaca bacakli atlara binmis melekler-
den soz edilirken Kur’an'da buna benzer bir tasvir yer almaz.
Buna mukabil miigriklerden nakledilen kimi rivayetlerde ben-
zer tasvirlere yer verilir. Ornegin, Ebt Siifyan ile Ebti Leheb
arasindaki konugmaya tanik olan Abbas b. Abulmuttalib’in ko-
lesi Ebti RAfT; isittiklerini anlatirken Ebt Leheb’in sorusu tize-
rine Eba Sufyan’in verdigi cevabi goyle aktarmakeadir:

“Vallahi biz 6yle bir kavimle kargilagtik ki, istedikleri gibi
savagip bizi 6ldiirstinler diye onlara sirtimizi verdik. Yemin ede-
rim, ben bu durumdan dolay1 savaganlarimizi kinamiyorum.
Cunkii gok ile yer arasinda alaca atlar tizerinde beyaz adam-
larla kargilagtik. Vallahi bu askerlere kargi hicbir sey tutuna-
maz ve kargt koyamaz.”

Rivayetin devaminda Ebt Rafi’ onlara gordiiklerinin me-
lekler oldugunu soyleyince, Ebt Leheb yiiziine siddetli bir to-
kat patlatmugtir. Araya Ummii Fazl girerek onu dayaktan kur-
tarmig, hatta Ummii Fazl da gegirdigi demir parcasiyla Ebt
Leheb'e vurmugtur. Rivayete gore, Ebti Leheb aldig: darbenin

ardindan bir hafta sonra 6lmugtir.>

56 Taberi, Tarih, 11, 284.

57 Ibn Hisam, II, 462-63; Hz. Ali'ye dayandurilan bir rivayette Bedir giinii melek-
lerin alametlerinin beyaz sariklar olduguna isaret edilmistir. Bu rivayete gore
o giin sadece Cebrail'in sarigmmn rengi sarrydi (Ibn Hisam, II, 462).

58 Vakudi, I, 76.
59 Ibn Hisam, II, 474; Taberi, Tarib, 11, 288.
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Yukaridaki rivayetlerden anlagilacags tizere Bedir Gazvesinde
meleklerin yardimi ayetlerle de sabittir. Ancak onlarin bizzat
savagip savasmadiklari tartgilmigtir. Miifessirler ve siyer kaynak-
lar1 Bedir Gazvesi'nde meleklerin dogrudan savagtiklar: nokta-
sinda hemen hemen hemfikirdirler.®® Ancak ozellikle Mutezile
ckoliine mensup kimi kelamcilar bu meseleye deginerek, me-
leklerin fiilen degil dolayli olarak destek verdikleri kanaatin-
dedirler. Ornegin, Basra Mutezilesine bagli kelamc1 Eba Be-
kir el-Esam’in (200/816)°' goriislerine eserinde yer veren Rz,
onun, meleklerin dogrudan savagmalarinin miimkiin olmadigt
yoniindeki goriglerini tenkit eder ve bu olay1 kabul etmeme-
sini, Kur’An ve niibiivveti inkar eden kimsenin durumuna ben-
zetir. R4zi, onun gorislerini 6zetle soyle dile getirmektedir:®

1. Sayet Cebrail Bedir giinii fiilen savagsaydi, Misliiman-
larin miigriklerle savagmasina ve bagka melekler gonde-
rilmesine gerek kalmazdi. Zira Cebrail, Lit kavminin
yasadig1 dort sehri bir anda yok etmistir.

2. Migriklerin ileri gelenleri taninan kigilerdi. Ayni ge-
kilde onlarla savasan Misliimanlar da biliniyordu. $a-
yet migrikler melekler tarafindan oldirildiyse, Miis-
limanlar kimlerle savagmigtir?

3. Sayet melekler dogrudan savasmiglarsa, insanlar onlar
ya gormiis ya da gormemistir. Sayet onlar gorilmii-
lerse, ya insan suretinde ya da bagka bir surette gortil-
miis olmalidirlar. Insan seklinde goriilmiislerse, Miis-

liiman kuvvetlerinin sayisinin en az ti¢ bin veya daha

60 Razi, VIII, 210, 213.

61 Ebi Bekir el-Esam hakkinda bilgi i¢in bkn. Yusuf $evki Yavuz, ‘Esam, Ebti Be-
kir, DIA, Istanbul 1995, XI, 353-55.

62 Razi, VIII, 213.
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fazla kisi olmasi gerekirdi. Ancak Misliimanlarin sa-
yisinin bu rakama ulagtigini hi¢ kimse iddia etmemis-
tir. Bu durum ayn1 zamanda ‘Sizi de onlarin goziinde
azaltyordu’ (8. Enfal, 44) Ayetine ters diigmekeedir.
Sayet Mislimanlar onlari insan suretinden bagka bir
sekilde gormiislerse, o takdirde cin gordiikleri zaman
irkildikleri gibi onlardan korkmalar: gerekirdi. Ancak
boyle bir bilgi aktarilmamigtir. Bir bagka husus ise, et-
rafta herhangi bir varlik gorilmezken migriklerin at-
larindan digtip yere serilmeleri ve oldiirtilmeleri olaga-
niistit bir durumdur. Bu yoniiyle olay, biiyiik bir mucize
niteligindedir. Béyle bir hadiseyi ancak kéfirler inkar
edebilir. Boyle bir inkar olmadigina gére meleklerin
bizzat savasa katildiklar: iddiasinin yeterince inandi-
rict olmadigi ortadadir.

4. Dogrudan savasa istirak ettigi kabul edilen bu melek-
lerin ya somut ya da latif bir mahiyette olmalar1 gere-
kir. Sayet somut varliklar ise goriilmiis olmalidirlar.
Eger hava gibi soyut varliklarsa onlarda sertlik ve ka-
ulik 6zellikleri bulunmamasi gerekir. Bu durumda on-
larin atlara binip savagmalari olanaksizdir.

Rz, yukaridaki goriiniisii Ibn Omer’e dayanan bir rivayetle
temellendirmeye caligir. S6z konusu rivayette, Uhud Savag’nin
akabinde Musliimanlar kendi bagarilarindan s6z ederken,
Bedir'de gordiikleri alaca bacakli atlara binmis beyaz elbiseli
varliklar1 goremediklerini dile getirdikleri bilgileri yer almak-
tadir. Sonugta Razi, meleklerin savaga katilmalarinin Allah’in
kudreti dahilinde oldugunu séylemekte ve meleklerin dogru-

dan savagtiklarini izah etmeye caligmaktadir.®’ Biitiin bunlar-

63 Razi, VIII, 213.
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dan sonra gériinen o ki, genel goriis olarak Bedir'de migrikle-

rin meleklerin yardimiyla helak edildiklerine dair umumi bir

kabul s6z konusudur. Ancak onlarin dogrudan savagtiklarina

iliskin itirazlara ikna edici cevap verilememistir.** Ote yandan

Lit kavminin de melekler vasitasiyla helak edildigine isaret edi-

lerek® bir bakima Bedir'deki hezimetle irtibat kurulmaya ¢ali-

stlmigtir. Ancak biittin zorlama yorumlara kargin, meleklerin

fiili olarak savaga istirak ettiklerini soylemek oldukea gii¢tiir.®

64

65
66
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Bu konuda genis bilgi i¢in bkn. Musa Kogar, ‘Hz. Peygamber’in Savaslarinda
Meleklerin Yardimi Problemi, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu; Tebligler (19-20
Nisan 2001), Isparta 2001, 57-67.

Buhari, Edebii’l-Miifred, 212.

Meleklerin dogrudan savastiklarini kabul edenlerle reddedenlerin gortisleriyle
ilgili genis bilgi igin bkn. Bulut, s. 205-214.



HAREMLIK-SELAMLIK OTURMA DUZENI
ISLAM’IN EMRIi MiDiR? KADININ SESI
ERKEGE HARAM MIDIR?"

T R

Yunus Vehbi Yavuz
Prof. Dr., Uludag Universitesi (E.) Ogretim Uyesi

Kadinin Sesi Meselesi

Kur’an'da kadinin sesinin haram oldugu ile ilgili herhangi
bir hitkiim yoktur. Aksine, kadinin mahkemede bir olay hak-
kinda sahitlikte bulunacag: hitkme baglanmigtir. Kadinin hu-
kuk davalarinda hikim 6niinde sahitlik yapabilecegi asagidaki

ayetlerden anlagilmaktadir:

“Erkeklerinizden iki sahit tutun. Eger iki erkek bulunmazsa
bir erkek iki kadin sabitlik etsin.””

Yine Kur’an, kocasi tarafindan iftiraya maruz kalan kadi-
nin, kocast ile esit bir sekilde hakim oniinde kargilikli olarak

lanetlesme yapabilecegini hitkme baglamistur:

“‘Hanimlarina zina iftivast atip sonra kendilerinden baska sa-
hitleri bulunmayanlar, tek basina dort kere kendisinin dogru

soyleyenlerden olduguna dair sabitlik etsin. Besincide, eger

1 Bu iki yazi su eserden alinmustir: Yavuz, Yunus Vehbi, Kuranda Kadin Hak ve
Ozgiirliigii, Bursa: Feyiz Yaymlari, 2011.

2 Bakara, 2/282
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yalancilardan ise Allah’in lanetinin kendisi iizerine olmasini
dilesin. Iftiraya ugrayan kadimn ise kocasinin yalancilardan
olduguna dair dort kere sabitlikte bulunmas: ondan cezays kal-
dirir. Besincide, eer kocast dogru soyleyenlerden ise, Allahin
lanetinin kendisi iizerine olmasint diler.””

Ayette gegen sahitlik ve linetlesme olayinin yazili olacag
belirtilmedigine gore, onun erkek ve kadinin kendi sesleri ile
gerceklesecegi anlagilmaktadir. Dolayisiyla, kadinin sesi Kur'an’a
gore haram degildir. Kur’an sadece kadinin erkekler kargisinda
cilveli ve anlamli bir yoruma elverigli olabilecek tarzda sesini
alcaltmamasini istemekeedir. Kur’an kadinlara hitaben bu ko-

nuyu soyle dile getirmistir:

“Eger takva sahibi iseniz, (konusurken) sesinizi al¢altmayin
ki, kalbinde hastalik bulunan kimse, arzu edilmeyen iimit-

lere kapilmasin.™

Kur’an'da kadinin sesinin haram oldugunu agiklayan her-
hangi bir delil yoktur. Tam tersine, aragtirmalardan ortaya ¢1-
kan sonuca gore, kadinin sesinin hiitkiim bakimindan erkek ile
esit oldugu anlagilmaktadir. Kur’an'da kadinin sesini erkeklerin
isitmesinin haram oldugu ile ilgili bir hitkiim bulunmadig gibi,
sahih stinnette de boyle bir hitkiim bulunmamaktadir. Hatta
sahih siinnette, kadinin ¢arsi-pazarda emr-i bil-ma’riif gorevi
yaptigy, insanlara 6giit verdigi, Hz. Peygamber (SAV) ile direke
olarak konugtugu, Mescidde toplum 6niinde konugma yaptigs,
selam verip aldigy, savasa kauldig ile ilgili cok sayida belge bu-
lunmakeadir. Yasaklayici kesin bir agiklama bulunmaksizin, di-

nimizde herhangi bir yasaklayici hitkiim koymanin miimkiin

3 Nar, 24/7
4 Ahzab, 33/32.
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olmadig1 konusunda Islam hukukgular ittifak halindedir. Ha-
ram ya da helaller acik seciktir. Stiphe ve tereddiit ile ya da yo-
rum katarak herhangi bir konuda bir 4limin haramlik hitkmu
getirmesi, Alimlerin ittifaki ile miimkiin degildir. IslAm toplum-
larinda Kur’an’in agiklamasinin tam tersine, erkeklerle konu-
surken kadinin sesini al¢altarak konugmasi gerekeigi ile ilgili
bir anlayis yaygindir. Bu anlayisin ne Kur’an ne de siinnetten
bir delili olmayip 6rfe dayalidir. Islam toplumlarinda yaygin
olan orf, kadinin sesini kismig ve onceki 6rfler Kur’an’in hitk-

miine baskin ¢tkmigtir.

Haremlik-Selamlik Meselesi

Kadinin sesinin erkeklere haram olmadiginy, ilgili baghk
altinda daha 6nce kaydetmistik. Burada toplumumuzu yakin-
dan ilgilendiren haremlik-selimlik meselesine deginmek isti-
yoruz. Cunkii bu konuda aileler i¢inde ve akrabalar arasinda
yaganan sitkintilar bulundugunu bilmekteyiz.

Bir Miisliiman hanim, evine gelen akraba erkeklerine karg:
nasil davranacak? Nasil oturup kalkacak? Bir yabanci misafire
karg1 nasil davranacak? Bir Misliman hanimin evine gelen
yabanci bir erkege yahut namahrem olan erkek bir akrabaya
“hos geldin” diyebilir mi? Hal ve hatirini sorabilir mi? Ayni
mekanda ailece birlikte bulunabilirler mi? Ayni sofrada bera-
ber yemek yiyebilirler mi? Ayni zeminde ailece birlikte soh-
betlerini stirdiirebilirler mi? Yoksa kadinlar ayr1 bir mekanda,
erkekler de farkli bir zeminde oturup haremlik-selamlik 6l¢u-
lerinde mi iligkiler stirdiirilecekeir?

Bu sorular, toplumda cevap bekleyen sorulardir. Hatta baz
aileler bu gibi meselelerden 6tiirii, Islimi hayata soguk bak-

maketa, boyle bir hayatin igine girmeye cesaret edememektedirler.
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Cunki boyle bir dindarlik anlayisi, insanin bir¢ok kisi ya da
ailelerle olan iligkisini kesmeyi gerektirecektir. Bu sebeple, dini
hayati tanimayan ve ilk defa bu hayatla tanigacak olan insan-
larda bityiik bir tereddiit meydana gelmekte, hatta bu sebeple,
muazzez [slim dininin diger emirlerine ridyet etme diisiincesi
tehire ugramakea, hatta tehlikeye digmektedir.

Hatta baz1 dini cemaatlerin anlayisinda haremlik-selamlik
had safhaya vardirilmakta, bu sebeple aileler ve akrabalar ara-
sindaki iligkiler zedelenerek sikinti dogmaktadir. Bunun bir-
cok ornegini toplumumuz yagamaktadir. Buna “siki dindar-
1ik”, “ham sofuluk”, “zor Miuslimanlik” anlayigi da denilebilir.

Acaba gercekten Allah’a yakin, dindar, bagarili bir kul ola-
bilmek i¢in, insanlar arasindaki iligkiler, akraba arasindaki ilis-
kiler, kadin-erkek arasindaki iligkiler bu derece zorlagtirilmig
midir? Dindar olmak i¢in, acaba diinyadan, diinyevi hazlardan,
dostluklardan ve bir¢ok iligkilerden uzak m1 durmak gerekir?
Bu gibi sorularin cevabi eger kesin olarak verilirse, 0 zaman ger-
¢ek dindarlik ortaya ¢ikacak ve insanlar da rahatlayacaklardir.

Kur’an ve sahih stinnet nasslarindan anladigimiza gore,
dindarlik, toplum ile iligkiyi kesmek, akrabalar arasindaki bag-
lar1 koparmak, insanlar1 cendere i¢ine sokmak ve isleri yokusa
surmek degildir. Dinde agir1 gitmeyi Kur’an yasakliyor. Yiice
Rabbimiz konu ile ilgili olarak s6yle buyuruyor:

“De ki; Ey Kitap ehli! Dininizde asirs gitmeyin.”

Agirilik dine aykiridir. O halde agirilik nedir? Haramlik ve
helallik konusunda kisilerin kendi akillar1 ve anlayiglarini dine

sokmalari ve ona gore kendilerini ve toplumlarini baglamalaridir.

5  Nisa, 4/171.
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Yani dinin haram ve helélleri konusunda akli 6n plana almak-
tir. Oysa haram ve helil konusunda ilim adamlarinin koydugu
olcit gayet nettir: “Esyada asl olan ibibady” sozii, Islam di-
ninde genel bir kaidedir. Mecelle de bu kaideyi esas almigtr.
Yani bir seyin haram/yasak olmadigi konusunda herhangi bir
aciklama yoksa o sey mubah ve serbest kabul edilir.

Bir seyin yasaklanmasi i¢in Kur’an ve sahih stinnetten agik
bir hitkmiin bulunmas: gerekir. Dolayisiyla, kisilerin kendi akil-
larina dayali bir hikiim ¢ikararak yasak konulamaz. Haram-
lar/yasaklar hakkinda kesin, acik ve yoruma mahal kalmayacak
bir ifadenin bulunmast sarttir. Boyle bir agiklamanin bulunma-
dig1 yerde, insanlar kendi akillari ile haram/yasak koyamazlar.
Biz haremlik-selaimlik konusunu bu ilkelerden hareketle ince-
lemek ve bir sonuca varmak istiyoruz.

Kur’an ve sahih siinnette haremlik-selAmlik konusunda agik
bir hitkiim yoktur. A¢ik bir hitkitm bulunmayan yerde ise bag-
layic1 bir hitkiim getirmemiz de miimkiin degildir. Eger boyle
bir yola bagvurulursa bu, kigilerin koydugu yasak olur ki, o za-
man din, sahislarin diigtincesine dayandirilmig olur. Boyle bir
yolu izlemeye Kur’an siddetle engeldir. Kur’an'da haremlik-
selamlik konusunda agiklayici ve yasaklayici bir hitkiim bulun-
mamasi yaninda, kanaatimizce menfi yonde agiklayici bir hi-
kiim de bulunmakradir. Ilgili dyeti asagida zikrederek sonucu

okuyucularin vicdanina birakiyoruz:

“Korler, topallar, hastalar ve sizin igin; kendi evinizden, ba-
balarimizin evinden, analarinizin evinden, erkek yahut kiz
kardeslerinizin evinden, amca ve halalarinizin evinden, day:
ve teyzelerinizin evinden yabhut anahtarlar: sizde olan evleri-
nizden, yahut dostlarimizin evinden yemek yemenizde bir sa-

kinca yoktur. Birlikte yahut ayri ayri olavak yemek yemenizde
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bir giinah yoktur. Fakat evlere girdiginiz zaman, Allah tara-
[findan miibarek ve giizel bir yasam dilegi ile kendinize selim
verin. Iste Allah béylece, diisiiniip anlayasimz diye dyetlerini

size agiklzyor’®

Bu ayet, acikea insanlarin akrabalari ile birlikte ayni1 sof-
radan yemek yiyebileceklerini ortaya koydugu gibi, insanla-
rin akraba olmayan dostlari ile ayn1 evde ayni sofrada birlikte
yemek yiyebileceklerini de hitkme bagliyor; bunun bir gi-
nahi olmadigini belirtiyor. Eger Kur’an akrabalar arasinda ya-
hut dostlar arasinda haremlik selaimlik 6l¢tisti koymus bulun-
saydi, boyle bir agiklamay1 getirmezdi. Onemli olan kadin ve
erkegin ortiilii olmasi, davraniglarinin ciddi ve 6l¢ili olmasi,
iliskide bulunulan insanlarin namuslu ve edepli kimseler ol-
masidir. Boyle bir ortamda kisiler dilerlerse Kur’an’in bu ruh-
satindan yararlanabilirler.

Insanlar, giivendikleri ve namusundan, ahlak ve duriistli-
giinden emin olduklari erkek ve kadin dostlarla birlikte ayn:
sofrada yemek yiyebilirler ve ayn1 mekanda birlikte oturup
sohbet edebilirler. Bunun diginda konulan sakincalar, IslAm’in
yasag1 olmayip orf-adet, gelenek ve insan digiincesinin triini
olan yasaklardir. Bu distinceler, Misliman halkin vicdanin:
baglamaz. Ancak, kisilerin kendi anlayiglarini yansitir. Dolayi-
styla, kimsenin dine bir yasak ilive etme yahut yasaklanan bir

hitkmii ortadan kaldirma hak ve yetkisi yokeur.

6 Nr, 24/61.
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@S

Mustafa islamoglu

“Haksizlik ve zuliim Allah’in kaza/kaderi degildir”
El-Basri diyor ki: “O’nun kaza/kaderi ortak iyiyi, adaleti,

iyiligi, yakinlarla paylagmayr emretmesi, utang verici her tir
giinahtan, kotti oldugunda insanhigin ittifak ettigi seylerden
ve haddi agmaktan nehyetmesidir.”

Bu saurlarda, Hasan el-Basri’nin Kur’an’a dayali kader ta-
rifini gortiyoruz. Ona gore insan gibi iradeli varliklarin kaderi,
Allah’in emir ve nehiyleridir. Bunlara uyup uymamak insa-
nin tercihine sunulmugtur. Eger insan Allah’in emir ve nehiy-
lerine uymayi secerse, Allah’in takdirine razi olmus olur. De-
gilse, Allah’in takdirine karst gelmis olur.

S6ziin burasinda, el-Basri’nin bu tarifini Kur’an’a arz et-
mekte fayda var. Peki, Kur’an'da kader kavrami hangi anlamda
kullanilmaktadir?

Kur’an’daki £ader kavrami, iradeli bir varlik olan insant
mecbur ve mahkiim eden “hiikiim” ve “yaratma” anlaminda hi¢
kullanilmaz. “C)lgﬁ, kiymet, deger, miktar, stire” anlamina ge-

len kader kelimesi, Kur’an'da tiim tiirevleriyle birlikte kullanilir.

1 Buyaz su eserden almmistir: Islamoglu, Mustafa, Hasan El-Basrinin Kader
Risalesi ve Serhi, Diisiin Yaymcilik, 2012, s. 115-129; 217-221.
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Bunlardan 41 adedi fiil olarak gelir. Malum ve mechul, cogul
ve tekil, gecisli ve gegissiz olarak gelir. Her tiirlii zamire biti-
sir. Allah’a, insana ve egyaya nisbet edilir. Bunlardan 90 adedi
de isim ve mastar olarak gelir. Bunlar da Allah’a, insana ve eg-
yaya nisbet edilirler. Fakat ‘kader’ konusuyla ilintili olan kul-
lanimlarin hi¢biri, insanin iradeli eylemlerine nisbet edilmez.
Hepsi de insanin iradesi diginda kalan olaylar, olgular ve du-
rumlar icin kullanilir.

Lafzi olarak ‘kader’ kelimesi Kur’an'da 11 yerde gelir. Bun-
larin geldigi yerler ve kullanildigi manalar niizal sirasina gore
soyledir:

1. Murselit 22: Insanin ana rahminde belli bir siireye ka-
dar (ila kaderin) kalisini ifade eder. Burada kader “siire, zaman
ol¢tist” manasina kullanilmigtir.

2. Taha 40: Allah’in Hz. Musa’y1 peygamber secip onu
kelimullah olarak takdir ve taltif etmesine (‘ala kaderin) delalet
eder. Peygamber seciminde kul iradesi rol oynamaz. Burada ka-
der, “Allah’in secimi, tercihi, hikmii” manasina kullanilmistir.

3. Kamer 49: Allah’in her geyi ilahi bir 6lcii ve yasayla
(bi-kaderin) yaratmasina delalet eder. Bu ‘kader’e gore, irade-
siz varliklar stinnetullah denilen ilahi yasalara, iradeli varliklar
ise iradeleriyle yaptiklari her iste segimlerine baglhidirlar. Ka-
der, “6lcti, yasa” anlamindadir.

4. Ra’d 17: Gokten inen suyun vadileri istiap miktarinca
(bi-kaderiha) doldurmasina delalet eder. Kader “kadar, mik-
tar, 6l¢ct” manasina kullanilmigtir.

5. Hicr 21: Allab’in yerytziindeki tiim varliklarin rizkini
temin ve takdiri sadedinde, rizkin belirlenmis bir ol¢iye/ ya-
saya gore (bi-kaderin) indirilmesini ifade eder. Kader, “6l¢ii,

yasa” anlaminda kullanilmigtir.
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6. Mu'mintn 18: Allah’in gokten suyu belli bir dl¢iiye
gore (bi-kaderin) indirmesini ifade eder. Kader, “6l¢i, yasa”
anlaminda kullanilmistir.

7. Stra 27: Allah’in kullarina rizk: bir 6l¢iiye/yasaya gore
(bi-kaderin) vermesini ifade eder. Kader, “6lcii, yasa” anlaminda
kullanilmigtir. Zuhruf 33 bu ayeti agiklar. Bu ayet rizkin “ka-
zanilan” (kesbi) boyutuyla degil, “verilen” (vehbi) boyutuyla
ilgilidir. T1pk1 “Rizkiniz semadadir; ve daha vaat edilen bagka
seyler de vardir” (51:22) ayeti gibi.

8. Zuhruf 11: Allah’in gokten suyu belirli bir 6l¢iiye/ya-
saya gore (bi-kaderin) indirmesini ifade eder. Kader, “slcii,
yasa” anlaminda kullanilmigtir.

9 ve 10. Bakara 236: Iki kez gecer. Bosanilacak kadini ag
biilag sokaga birakmamak igin, erkegin giictiniin yettigi belli
bir bedel takdir edip (kaderuhu) 6deme sadedinde gelir. Ka-
der, “glictiniin yettigi bir meblag, kararlagtirilmig bir miktar”
anlaminda kullanilmigtir.

11. Ahzab 38: Allah’in emrinin ilahi bir 6l¢ii ve takdir
dahilinde (kaderan) gerceklesmesi sadedinde gelir. Kader, “ildhi
ol¢ti ve takdir” anlaminda kullanilmigtir.

Kur’an'da kader kelimesinin gectigi tiim ayetler bunlardan
ibarettir. Butiin bu ayetler i¢inde higbiri hassaten insanin ira-
deli eylemine taalluk etmez. Allah’'in kiilli takdiri olan “ilahi
ol¢t’ye delalet eden Tah4 40 ve Ahzab 38 dahi, kader’i insa-
nin iradeli herhangi bir eylemine isnat etmez. Biitiin bu ayetler
Allah’in kiinat, insan ve olaylar i¢in bir 6l¢ii ve yasa koyduguna
delalet eder. [1ahi kader ile kastedilen, higbir seyin gelisigiizel,
ol¢tisiiz ve hesapsiz olmadig: hakikatidir. Kadere imanin ha-
kikati, Allah’in higbir seyi gelisigiizel yaratmadigina, her seyi

bir 6l¢ii ve yasaya bagladigina iman etmektir.
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Kur’ani hakikati bu olan kader meselesine, sorumlulugu
tamamen insana ait olan iradi eylemler sonradan dahil edil-
mistir. Bu noktada kader kavrami, anlam kaymasina maruz
kalmis ve Kur’ani anlamindan uzaklastirilmigtir. Bu anlam kay-
masinin temelinde, Hicri 1. asirda yaganan siyasal kirilmalar
ve sosyal calkantilar yatmaktadir. Emevi hanedaninin zulim-
lerini megrulagtirmak i¢in kullandig1 bir kaldira¢ halini alan
kader anlayiginin varip dayandi: yer, tam da Kur’an ile sava-
san cahiliye aklinin kader anlayig1 olmugtur. Kur’an’in set ¢e-
kip reddettigi cahili kader anlayisi, rivayet killtiiriint kullana-
rak Misslimanlarin gelenegi igerisinde kendisine yer agmay1
bagarabilmistir. Oyle ki, en sonunda Kur’ani kader tasavvu-
runu alt edip onun tahtina kurulabilmigtir. Cahili kader an-
layisin1 Kur’an §oyle verir:

G35 V3 B30 a3 511,855 il J ks
“Simdi Miigrikler diyecekler ki: Eger Allab dileseydi ne biz
ne de atalarimiz sirk kosmazdik.” (Enim 148)

Kur’an, bu tiir bir kader anlayigini Allah’a iftira saymakea
ve ayni ayette sormaktadir: “Elinizde buna dair bize karg1 su-
nabileceginiz sahih bir delil var m1?” (En"am 148) Ve ardin-
dan ekler: “Siz yalnizca zannin pesinden gidiyorsunuz ve stirti
psikolojisiyle hareket ediyorsunuz.” (En'am 148)

Kur’an'in miigriklere nisbet ettigi bu ¢arpik kader anlayigi-
nin bariz vasfi, insanin kendi eylemlerinin ahlaki sorumlulu-
gunu istlenmemesidir. Bunun da temelinde, irade emanetine
ihanet yatmaktadir. Oysaki Allah, insanin iradeli olarak yapug:
eylemlerde, kaderini kendi se¢imine tabi kilmigtir. Kur’an'da
veciz dilin en yogun kullanildig: ayetlerden biri olan su ayette

beyan buyruldugu gibi:
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s spl sl ol J85
“Biz her insanin kaderini kendi ¢cabasina bagl kildik.”
(Isrd 13)
[radeyi insana kader kilan Allah’tir. Allah, insanin dileme-
sini dilemese, insan dileyemezdi. Fakat Allah insanin dileme-
sini dilemis, bunu diledigini de irade vererek gostermistir. O

saatten sonra iradenin sorumlulugunu inkar etmek, Allah’in

dilegini reddetmek, yani kaderi inkar etmek anlamina gelir.

Kur’an’daki 5 iman esasina ilave edilen 6. baglik

Kur’an iman esaslarina dair beg baglik acar. Bunlari ti¢ ayr
yerde birbiri ardina sayar: Bakara 177, Bakara 284-285 ve Nis4
136. ayetler. Kur’an bu ti¢ yerde bir arada, ytizlerce yerde ise
ayri ayr1 olarak, imanin sartlarina dair beg baglik acar:

1. Allah’a iman.

2. Peygamber(ler)e iman.

3. Meleklere iman.

4. Kitaplara iman.

5. Ahiret gliniine iman.

Bu 5 iman esasini ard1 ardina sayan ayetlerden olan Nis4
136, “Ey iman edenler! Iman edin..” diye baslar. Iman esasla-
rint sayan ayetin “Ey iman edenler!” hitabiyla baslayip, “Iman
edin..” diye devam etmesi, mucizevi bir ihbar gibidir. Adeta
“Ey iman edenler! Imaninizin sahih olmasini istiyorsaniz su
esaslara iman edin” deyip o esaslar1 sayiyor. Zimnen, ‘bu esas-
lara eklemeyin ve ¢ikarmayin’ vurgusu vardir.

Kur’an'da sayilan iman esaslari bunlardir. Kur’an bunlara

ilaveten “kadere iman” diye altinci bir baglik agmaz. A¢masi
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bir yana, Kur’an'da iman ile kader kelimesinin ayn1 cimlede

kullanildig: bir tek ayet yer almaz.

Sual: Durum boyle oldugu halde, Kur’an'in ti¢ yerde pesi

pesine siraladigs bu bes esasa altinci bir madde ilavesinin se-

bebi ya da sebepleri nelerdir?
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Cevap: Bunun iki sebebi vardir: 1. Siyasi. 2. Kelami.

1. Siyasi sebepler: Emevilerin kaderci/cebirciligi, devlet

ideolojisi olarak benimsemis olmalaridir. Gii¢ kullana-
rak elde ettikleri iktidari, bilinen sebeplerle megrulas-
tirma problemi yagayan Emeviler, bu yolla iktidarlarin:
megrulagtirmak istemiglerdir. Bu konuda Emeviler’e tig
sey yardimer olmugtur: 1. Saldiklar1 korku: Bu korku-
nun devlet zoruyla nasil tedarik edildigine dair 6rnek-
ler, daha 6nce ge¢mistir. 2. Cahiliyye kalintisi toplum-
sal tasavvur: Bu tasavvurda kaza ve kader inanci temel
bir yere sahiptir. Mugrikler sirk kogmalarini “Allah’in
dilegi” olarak takdim edecek kadar kadercidirler. 3. Di-
rayete gereken 6nemi vermeyerek taklit damarini bes-
leyen ulema ve kissac1 vaizler (Hagviyye): Kur’an, cahi-
liyye kader inancinin oniine set ¢ekmigti. Setin etrafini
dolagarak kendini rivayet kiiltirti araciligiyla yeniden
tireten cahili anlayigin tagtyiciliging, adi gegen kesim-

ler yapmuglardir.

. Kelami sebepler: Irak ve Iran topraklarinin fethiyle bir-

likte Misliimanlar yepyeni bir inang tiirityle karsilasti-
lar ve buna Seneviyye dediler. Bagta Zerdiistlitk (Maz-
dekgilik) ve onun etki alaninda ortaya ¢ikan Manicilik,
Deysanilik, Markiyonculuk gibi gnostik akimlarin tiimi
“hayir” ve “serrin” iki ayr1 cevher olduguna, dahasi “ha-

yir ilah1” (Hiirmiiz) ve “ser ilah1” (Ehrimen) olduguna
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dayanir. Zaten Seneviyye “ikicilik” demektir. Bu akim-
lar hicri 1. yiizyihin bagindan itibaren Islam cografyasi-
nin kalbinde ve Musliiman halklar tizerinde ¢ok etkili
olmugtur. O tarihte bu akimlar, Islam’in tevhid inan-
cini i¢inden kemiren bir kurt halini almigti. Eckili bir
propaganda aygiti kurmuglardi. Bu etkiyi kirmak igin
kelam ulemasi, “Kadere, hayir ve serrin Allah’tan gel-
digine” dair bir baglik agma ihtiyaci duymugtur. Fakat
giincel bir ihtiyagtan kaynaklanan bu kelami baglik, ik-
tidarlarin da destegiyle, Kur’an'in tadat ettigi bes iman
esasina ilaveten acilan 6. bir baglik olarak imana idhal
edilmigtir.>

Kur’an ile takdir edilen inang esaslarina yapilan bu kon-
jonktiirel ilave, her inhiraf gibi Miislimanlarin Allah’a, insana
ve esyaya bakiglarinda birtakim istenmeyen sonuglara yol act1.
Kur’an'in inga ettigi tasavvurda gedikler acti. Bu agilan gedik-
lerden, ilerleyen dénemlerde biinyeye daha bagka hastaliklar
da girdi. Fakat Musliiman biinyenin tekrar sihhatine kavus-
masinin imkant hi¢bir zaman yok olmadi. Zira Sevgili Efen-
dimizin aldig1 gibi ilettigi vahiy, indigi giinkii berrakligiyla
bize kadar geldi.

Resmi tezi savunan kelamecilar, Kur’an'da sayilan 5 iman
esasina altinci bir madde idhal etmekle yetinmediler. Ilerleyen
yiizyillarda kelam eliyle cebirci/kadercilik Misliimanlarin iti-
kadi halini aldi. Bunda 6nce Mutezili iken sonradan kargi safa
gecen biiyiik kelamer Egari (v. 324/935) bagrolii oynamustir.
Egari, “Kullar fiillerinde hiir, se¢cimlerinde mecburdur” tezini

savundu. Se¢iminde mecbur olan, fiilinde hiir olabilir miydi?

2 Iman esaslarina ilave konusunda 6zgiin bir ¢aligma icin bkz: Hiiseyin Atay,
Kuran'a Gére Iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, Ankara, 1998.
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Sagiyla verdigini soluyla almaku bu; kagigiyla verip sapiyla go-
zinii gtkarmak gibi bir sey. Tabii ki ¢eligkiydi.

Esasen bu tez, cebirci/kaderciligin ortiilii bir ifadesiydi. Bu
yiizden Endiiliislii Alim Ibn Hazm (el-Fisal I1I, 22) ve Sagakli-
zade, Gelenbevi, Hasan Celebi gibi biiyitk Osmanl: kelamci-
lar, Egari’nin “katiksiz cebirci” oldugu sonucuna varmglard:
(Kiitahyavi, Mebahis 11). Matiiridi kelaminin iki numarasi
Ebul-Muin en-Nesefi (438-508/1047-1115) bu yiizden Egarf’yi
“Ehl-i Stinnet disinda” saymigt1.®> Matiiridi kelame1 Pezdevi,
Ebu’l-Hasen Egari'nin Ebl-i Siinnet’le Ibtilaf Ettigi Konular
tiirii bir bagligi buna benzer sebeplerle agmisti. (Pezdevi, Ehl-i
Siinnet Akaidi, 353) Yine ayni isim Eg'ari’yi bu yiizden “bid’at
chli” ilan etmisti (age. s. 366).

Yani Egari’nin kendisinden farkli diigiinen hasimlarina
yapugini, kendisine kargi yapan Stinni kelamcilar da ¢ikmug-
tr. Bu tiir suglamalar ge¢miste kalmig olsa da, Eg’ari cebircili-
ginin genis Musliiman yiginlarin akidesi tizerindeki olumsuz
etkisi maalesef sadece ge¢miste kalmamig olup, giiniimiize ka-
dar sirayet etmistir.

“Kadere iman” maddesi rivayetlere nasil sokuldu

Kur’an a¢ik konuguyor:

“Sen daba once kitap nedir iman nedir bilmezdin.”
(Siri 52)

Sevgili Efendimiz, iman1 ve onun sartlarint Kur’an ile 6g-
renmistir. Zira Kur’an’in sahitligiyle, Peygamberimiz daha 6n-
ceden “iman nedir” bilmezmis. Kur’an béyle diyor.

Kur’an, Efendimize béyle diyecek, birileri de kalkip Kur’an'in

5 olarak saydigi imanin sartlarina ilave ettikleri 6. maddeyi

3 Yazcioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye gére Insan Hiirriyeti, 93.
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Allah Rasuliniin agzina koyacaklar. Ondan sonra da kalkip,
Sadakallahw'l-azim: “Allab dogru soyledi” diyecekler. Allah
dogru séylemigtir, boyle yapan Allah’a iftira eylemigtir.

Sual: Iman1 Kur’an'dan 6grenen Hz. Nebi, Kur’ana iman
ogretmeye kalkar m1?

Cevap: High, kalkmaz. Allah’in 6ntine herkes gegse, o
yine ge¢mez.

Peki, rivayetlerde yer alan ve Kur’an'daki sartlara ilave edi-
len “Kadere iman” maddesi rivayetlere nasil girdi?

Hemen belirtelim: Hadis edebiyatinin en sahihi kabul edi-
len Buhari'de (v. 256/869) “kader” ile “iman”1 yan yana anan,
“kadere iman1” bir iman esast olarak vaz eden bir tek hadis yer
almaz. Buhari, unlt Cibril Hadisine -sorunlu da olsa- yer ve-
rir (Iman, 47). Orada S iman esas sayilir, “kadere iman” mad-
desi yer almaz.

Bu hadisin tiim rivayetlerini kargilagtirdigimizda, hadisin
bagindan ¢ok yol kazasi gectigini anliyoruz. “Cibril Hadisi”
olarak yola ¢ikan rivayetin bagindan o kadar is ge¢mistir ki,
yolun baginda tek iken, yolun sonunda sirat-1 mistakimden
cikarak onlarca farkl: rivayete dontigmiistiir.

Mesela yukarida ele aldigimiz “kadere iman” ilavesin-
den kurtulabilmis Buhari rivayetini ele alalim. Bu rivayette,
Kur’an’in ii¢ yerde yan yana saydigi 5 iman esasinin naklinde
dahi, ravilerin 6zensizligi dikkatlerden kagmaz. Buhéri riva-
yetindeki 5 esastan ikisi su: “O’nunla kargilasacagina” ve “Ol-
ditkten sonra dirilmeye” iman. Oysaki bu ikisi ayn: seydir.
Ayrica, Kur’an’in saydig: “kitaplara iman” sarti unutulmugtur.
Kur’an'da gegen 5 rakami tutturulmug, fakat bu kez muhteva

higbir teville kurtarilamaz hale gelmistir.
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Buhari rivayeti boyle. Gelelim Mislim’e (v. 261/874)...

Buhart'nin naklettigi hadisi, talebesi Miislim de nakleder,
hem de ii¢ farkli isim zinciriyle (Sahih, Iman 1, 5, 7). Ilk zin-
cirdeki dort ravi Buhari ile aynidir, metinde “kadere iman”
ilavesi yoktur. Kur’an’a en mutabik “Cibril Hadisi” de budur.
Rivayet, Kur’an'da sayilan 5 iman umdesini tastamam sayar.
Fakat 2. zincirde Buhari ile ayn1 olan révi sayisi tige, 3. zin-
cirde ise ikiye diger. Burada ig karigir. Kur’an'da olmayan “ka-
dere iman” ilavesi buraya eklenivermigtir. S6ziin 6zii: Mislim
ayni1 hadise ti¢ kez yer verir. Birinde “Kadere iman” ilavesi yer
almazken, diger ikisinde yer alir. Ayn1 problemli rivayet bagka
hadis mecmualarinda da yer alir.* Buna mukabil ayni hadise,
“kadere iman” ilavesi olmaksizin, Ibn Mace, Ibn Hibban ve
Ibn Mende gibi sair hadisgiler de yer verir.

Kur’an’a aykuri olan bu rivayetin, sadece metni degil, se-
nedi de problemlidir. “Kadere iman” ilaveli rivayetin en giic-
liisii Hz. Omer-Ibn Omer-Yahya b. Yamer-Abdullah b. Bu-
reyde zinciri olarak gozitkmektedir. Ibn Hanbel bu sonuncu
ismi “giivenilmez” bulur (Tehzib V, 158).

Soru su: Imanimizi Buhari’ye gore mi, Miislim’e gore mi
tanzim edelim? Mislim’e gore ise: Miislim’in rivayetinin 5’li
olanina gore mi, 6’11 olanina gore mi tanzim edelim?

Mi‘minin imanini Allah tanzim eder. Fakat ille de ¢eligen
rivayetlerden birini se¢ecekse insan, elbette Kur’an’a uyani se-
cer. Peki, Kur’an'da olmayan bir iman umdesini vaz eden bir
rivayeti bir mi'min hangi ciiretle tercih eder? Ustelik “ka-

dere iman”in ne Kur’an’in, ne Hz. Nebi’nin, ne de sahabenin

4 Kadere dair hadislerin genel bir degerlendirmesi ve hadislerin akide belirleye-
meyecegiyle ilgili bkz: Omer Aydin, Kuran Isiginda Kader ve Ozgiirliik, Be-
yan yay., s. 17-21, Istanbul, 1998.
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meselesi olmadig bilinip dururken? Sonradan ilave oldugu
giin gibi asikér olan bu s6zde iman gartnin, siyasi ve kelami
nedenlerle ¢iktg bilinirken...

Soziin zii: Kuran'in saydigi 5 sartn diginda olan “Ka-
dere iman” garty, rivayetlere sonradan eklemlenmigtir. Bu o ka-
dar agiktir ki, aksini savunmak rivayetin otoritesini hakikatin
otoritesine tercih etmektir. Bunu yapani Allah’in kitabina ha-
vale etmekten bagka yapacak bir sey yokeur: “Siz, Allab’a di-
ninizi ogretmeye mi kalkyyorsunuz?” (Hucurat 16) Allah di-
nini tamamladigini buyurmamis miydi: “Bugiin size dininizi
tamamladim.” (Maide 3) Peki, tamamlanmis bir dine ilave
yapmanin hesabini Allah’a kim, nasil verecek?

Kur’an'da olmayan bir sart1 imana sokmakta 1srar edenin,
Allah ile de, Allah’in iman1 Kur’an'dan 6grendigini buyurdugu
Rasulullah ile de, imanin sartlarini belirleme tekelini elinde bu-
lunduran Kur’an ile de sorunu var demektir. Evet, imanin sart-
larini belirlemek sadece Allah’in hakkidir. Zira iman, kat’i nas
ile sabit olur, zanni nas ile degil. Kadere dair hadisler kat’i de-
gil zannidir. Bu konuda en sahih hadis tinvanina sahip Cibril
Hadisi dahi, tiim tevatiir iddialarina ragmen, haber-i vahiddir
ve zan ifade eder.’ Eger bir tevatiirden s6z edilecekse, bu teva-
tiir bu hadisin rivayetlerinin birbiriyle olan ¢eligkisidir. Yani bu
rivayetin geligkili oldugu, tevatiirle sabittir. Kaldi ki ayn1 hadis
yukarida degindigimiz gibi miidrec, yani ‘sonradan ilaveye’ ma-
ruz kalmigtir. Zan ile akide olmaz. Esasen, Kur’an'da yer alma-
yan bir iman esast, hicbir hadisle imana idhal edilemez. Zira

Rasul aleyhisselama, bilmedigi iman1 Allah 6gretmigtir. Bu

5 Bu hadisin ahad olusuyla ilgili bkz: Musa Bagci, Insamin Kaderi ~Hadislerin Tel-
kin Ettigi Kader Anlayisi- s. 80-81, Ankara Okulu, 2009.
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vahiyle sabit bir hakikattir. Imanin sartlar1 arasinda, Allah’in
zikretmeyip de Rasul’tin vaz ettigi bir sart mimkiin degildir.

Sual: Tslam tarihinde, gegmiste yagamis ulemadan bu ha-
kikati fark eden olmamig midir?

Cevap: Elbette olmustur. Isin uzmani olan bir 4limin di-
linden nakledelim:

“Mattiridilerin en tinlii kelam bilgini Ebu’l-Muin en-
Nesefi'nin (v. 508/1115) yazmus oldugu hacimli kelam kitab:
Tabsiratu’[-Edille adl eserinin 18 yazma niishasini tesbit edip,
bunlardan en eski 8 niishay: karsilagtirarak, dogru bir metnini
ortaya koydum. Birinci cildini Diyanet Isleri Baskanlig1 bas-
tird (1993). Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin ile ikinci cildin edis-
yon kritigini yaptik. Diyanet Isleri Bagkanligi onu da yayim-
lad1 (2003). Bu ikinci ciltte su ibareyi gordiim. Ebu’l-Muin
en-Nesefi diyor ki: “Deriz ki, inanglara gelince: Diyanet sahip-
lerine gore, bunlar S esasa ayrilir:

1. Allaha iman.

2. Meleklerine iman.

3. Kitaplarina iman.

4. Peygamberlerine iman.

S. Ahiret giiniine iman.

Ibadetler de ona give S esasa ayrilir:

1. Namaz.

2. Zekit.

3. Orug.

4. Cibad.

S. Hac.” (Nesefi, Tabstratu'l-Edille 11, 92)
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Béylece 37 yil once tesbit ettigimiz bir gergege, yaklagik
9 asir 6nce yagsamis Stinni bir kelamcinin da ulagtigini 37 yil
sonra tesbit etmis oluyoruz.”

Kadere dair rivayetlerin Kur’an’a arzina bir 6rnek

Emeviler’in destekledigi kaderci/cebir ideolojisini, farkls

kesimler, farkli sebeplerle benimsediler. Bunlar1 soyle sirala-
yabiliriz:

1. Yoneticiler ve iktidara taraftar olanlar: Kaderci anlayig-
tan en ¢ok ¢ikari olan bu ziimre oldu. Zira iktidarla-
rin1 “Allah’in kaderi” olarak sunup, iktidarlarina karg:
ctkmayi da “kadere kargi gelmek” olarak takdim etmek
her zaman iglerini kolaylastirtyordu. Boylece isledikleri
her tir ginah ve zulme yonelebilecek muhtemel tep-
kiler daha bagtan engellenmis olmaktadir.

2. Ezilen magdur ve mazlum kesimler: Kaderci/cebri an-
layis bu kesimleri rahatlatan bir ¢ikig yolu olarak go-
riinmiistir. Magdur ve mazlumun éniinde iki yol var-
dir: Ya zulme cani pahasina da olsa kargi ¢ikmak, ya da
i¢inde bulundugu durumun adini “takdir-i ilahi” koya-
rak, cektigi acty1 vicdanina mazur gostermek. Zayif ve
magdur kimse i¢inde bulundugu durumu kaderle ilis-
kilendirince, actya bir kutsiyet kazandirmakta, bu da
acisint hafifletmekeedir. Bu ytizden cebirci kadercilik,
mazlum kitleler i¢in bir maglubiyet ideolojisidir. Bu
ideolojiyi, zalim iktidarlar da desteklemiglerdir.

Istitrad: Kaderciligin maglubiyet ideolojisi tezahiiriiniin

en tipik 6rnegi, Osmanli’nin son seyhiilislami Mustafa Sabri
Efendi’nin (1869-1954) durumudur. 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde

6  Hiiseyin Atay, Kuranda Iman Esaslari ve Kader sorunu, s. 154-155.
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yasadig1 topraklarda kopan siyasi firtinalar ve birbiri ardina ge-
len askeri yenilgi ve kopuslar onu derin bir hayal kirikligina
ugratmgtir. I¢ine girdigi krizden, katiksiz cebirci/ kadercilige
kacarak kurtulacagini diigiinen M. Sabri Efendi, Matiiridi iken
Egari olmugtur. Bu sinirda da durmayip Mevksfu'l-Beser Tabte
Sultini’l-Kader (Kaderin Sarsilmaz Otoritesi Altinda Insanin
Konumu) adli zehir zemberek bir de kitap kaleme almigtir.
Sabri Efendi burada, “Maturidi mezhebi fesatta Mutezileden
daha agag1 degildir” diyecek kadar kendinden geg¢mistir. Sey-
hiilislam kendisini derin bir inkisara siiriikleyen silsile maglu-
biyetlerin hakiki sebepleri tizerinde dugiintip, Uhud yenilgi-
sinin ardindan “Bu bagimiza nereden geldi” diyen sahabeye
“Kendsi yiiziiniizden geldi” (3:165) diyen Kur’anin rehberli-
gine siginacagina, katiksiz cebirci/kadercilige siginmayi tercih
etmigtir. Kadercilik her zaman magluplarin siginag: olmus ve
bir maglubiyet ideolojisine déntigmistiir. Bu hem maglupla-
rin, hem de galiplerin igine gelmigtir.

3. Ortayolcu ilk kelamcilar: Islam fetihleri sonucu karsi-
lagilan gnostik akimlarin Senevi (diialist) tanr1 inanig-
larina karg1 kaderci/cebir anlayigini siginilacak hazir
bir liman olarak buldular. Bu, onlara iktidar nezdinde
koruma sagliyordu. Ote yandan zalim iktidarlarla ayni
gozede bulustuklar: i¢in de vicdani bir huzursuzluk
duyuyorlardi. Sonunda kendilerini teselli edecek bir
mazeret buldular: Dehri-zindiklara (gnostik akimlar)
karst dini savunma gorevi. Bu, onlar1 vicdanen rahat-
later.

4. Genis cahil yiginlar: Cahiliyye ile irtibatin1 bir bi-
¢imde siirdiiren genis yiginlar, kaderci/cebir ideoloji-

sini bir akide gibi benimsemekte hi¢ de zorlanmadilar.
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Geleneksel altyap1 buna zaten hazirdi. Cahiliyye kader
inanisinin oniine vahyin ¢ektigi set, rivayet edebiyatiyla
bir bicimde agilinca, ortada kimsenin Mislimanligina

halel getirecek bir sorun da kalmamig oluyordu.

Isbu sebeple kadercilik, birbiriyle karsit kesimleri birles-
tiren ortak bir payda hiline geldi. Once siyasiler tarafindan
kullanilan megrulagtiric bir manivela iken, sonra ilk kelamci-
lar tarafindan zenadikaya (gnostikler) karg1 kullanilan bir arag
oldu. En sonunda iiretilen rivayetler yoluyla Islam akaidinin
bir parcasi hline geldi.

Kaderin Islam akaidinin bir parcast olmas1 i¢in nce sahih
rivayetlere ilaveler (idrac) yapma yontemi kullanildi. Bundan
en sahih kitaplardaki rivayetler bile nasibini aldi. Daha sonra,
bu ugurda kullanilabilecek rivayetler uyarlama igleminden ge-
cirilerek Kur’an dist ve ona paralel bir “kader inanci”na mes-
net kilindi. Bu konudaki senedi zayif ve uydurma rivayetler
bir yana, en sahih hadis derlemelerine bile girebilmis senedi
sahih fakat metni Kur’an’a arz edildiginde sakim oldugu agik

olan su bir 6rnek bile, olayin vahametini anlatmaya yeterlidir:

“Ebu Hiireyreden: Rasulullab soyle buyurdu: ‘Adem ile Musa
birbiriyle miinakasa etti. Musa ona dedi ki: “Sen, insanlar:
saptirtp onlars cennetten cikartan kimse (mi)sin?” Adem de
ona dedi ki: Sen, Allah’in ber seyin ilmini (‘ilme kulli sey’in)
kendisine verdigi ve kendisini biitiin insanlara iistiin kilsp pey-
gamber olarak sectigi Musa (mi)sin?” O da “Evet” dedi. Adem
dedi ki: “Sen beni, ben yaratilmazdan once takdir edilen bir

sey igin mi kinzyorsun?”’

7 Mislim, Kader 2; Muvatta, Kader 1.
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Buram buram Israiliyyat kokan bu rivayetin senedi Imam
Mislim’e gore sahih, fakat metni Kur’an’a gore bauldir. Riva-
yeti Kur’an’a arz edelim:

1. Kur’an “her seyi bilenin” sadece Allah oldugunu séyler
(Enfal 75), bu rivayet ise Hz. Musa oldugunu soyliiyor.

2. Kur’an Adem’i kandirip saptiranin Seytan oldugunu soy-
ler (A’raf 27), bu rivayet Adem'’in insanlari saptirdigini sdyliiyor.

3. Kur’an “Adem’i, nefsine uydu ve Rabbine asi oldu”
(Taha 121) diyerek kinar, bu rivayet Adem’in kinanamayaca-
gin1 soyliyor.

4. Kur'an'da Adem ve esi “Biz nefsimize zulmettik” de-
yip nefislerini kinarlar ve “nefislerinin kurbani” olduklarini
soylerler (A’raf 23), bu rivayet Adem’in “kader kurbani” ol-
dugunu soyliyor.

5. Kur’an Adem’in giinahindan mes’ul oldugunu ve tevbe
ettigini soyler (Bakara 37), bu rivayet Adem’in giinahindan
mes’ul degil ona mecbur oldugunu soyliyor.

6. Kur’an’daki Adem, fiilinin ahlaki sorumlulugunu ka-
bul ediyor (A’raf 23); bu rivayetteki Adem ise, “Beni saptirdi-
gin i¢in” diyerek sorumlulugu Allah’a atan seytani hatirlatyor.

7. Kur’an’a gére Allah, Adem'den gegmiste s6z almis, fa-
kat onu azimli bulmamigtir (T4h4 115). Bu rivayete gore ise,
Adenv’in “yaklagmayin” ilahi talimatina ragmen yasak agagtan
yemesi kaderdir. Bu, -hasa- su manaya geliyor: Allah Adem’e
bir seyi 6nce kader kilmig, sonra da doniip onu yasaklamis-
tr. Bu hem Allah’a, hem de rivayetin agzina konuldugu Al-
lah Rasult’ne iftiradir.

8. Kur'an “Herkes yaptiginin rehinidir” (Middessir 38)
diyor. Fakat rivayet bunun tam ziddin1 iddia ediyor: Adem
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yaratilmadan 6nce takdir edilen seyi yapmigtir, bundan do-
lay1 da kinanamaz. Bu durumda ayni sey Seytan, Kabil, Nem-
rud, Firavun, Ebu Leheb, Ebu Cehil, Muaviye'nin Bedirde
Rasulullah’a karg1 savagip oldirtilen amcasi, dayisi ve kardesi
icin de gegerlidir. Su halde butiin bu kisiler de, daha kendi-
leri yaratlmazdan 6nce takdir edileni yaptiklarindan dolay:
kinanamazlar.

Istitrad: Yahudilerin “Tevrat-1 Kadim” tezine nazire ol-
sun diye cikarilan “Kelam-1 Kadim” tezi, zalim ve gasip yone-
ticilerin pek bir hoguna gitmisti. Zira bu tez sadece onlarin
kendi zuliimlerini degil, Hz. Peygamber’le bir 6miir savagan
miugrik atalarinin sirk ve kifurlerini de mazur kilmakeaydi.
Mesela soyle: Kur’an kadimdir, “Eb# Lebeb’in eli kurusun,
kurudu da..” (Tebbet 1-2) diyen ayet kadimse, Ebu Leheb’in
bunda sucu ne? Ebu Leheb istese de iman edemezdi. Zira
onun i¢in yazilmis olan kadim bir kelam vardi. Onun yapug:
sadece ezelde yazilmig olan bu kelama uygun rolii oynamake1.
Hz. Peygamber ile savagan ve 6ldiiriilen Emevi hanedaninin
bityiik dedeleri Umeyye b. Halef, Ubey b. Halef ve akrabala-
rinin durumu da boyleydi.

Emeviler’in cebirci/kaderciligi pek sevmesinin sebebi de ay-
nidir. Kur’an bunun geytanin (A’rif 16) ve miigriklerin inanci
(Nahl 35) oldugunu ifade ediyor. Kur’an tiim muhataplarini
eylemlerinin mes’uliyyetini tistlenmeye davet ediyor: “Bu is
ne sizin kuruntulariniza, ne de ebl-i kitabin kuruntularina
gore olur: Kotiiliik yapan berkes karsilygin goriir.” (Nisa 123)

Allah Tela, onlarca yerde leallekum tebtediin : “Umulur ki
bidayete erigirsiniz” diyerek, hidayete erigme sorumlulugunu
kullara yiikliyor, hem de “umulur ki.” buyurarak. Ayni sekilde

» ¢

“Umulur ki kurtulusa erersiniz”, “Umulur ki 6giit alirsiniz”
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buyuruyor. Allah kullarinin kurtulmalarini umut ediyor. Onun
icin peygamberler, kitaplar gonderiyor. Zira Allah daha bagtan
insana akil, irade ve vicdan vererek onu se¢me yetenegiyle do-
natryor. Ondan, bahsettigi bu yetenekleri kullanarak sorumlu-
lugunu yerine getirmesini istiyor. Bunu yapani cennetiyle miij-

deliyor, yapmayani ise azabiyla uyariyor.

Sonug

Allah, her seye Kadir olandir.

Varlik 4leminde her sey, O’nun takdiri ile olup biter. O’nun
takdiri diginda, hicbir sey olmaz.

O’nun bir seyi zakdir etmesi, o seyi bir ‘6l¢ty ile yaratip, ona
bir ‘yasa, konum, durum, zaman, mekan, siire’ tayin etmesidir.
“O’nun takdirinin diginda hicbir sey yoktur” demek, “O hig-
bir seyi bagibos ve gelisigtizel yaratmamistir” demektir. Yarat-
g1 her seyi bir ‘kader: 6l¢ii’ ile yaratmak da, O’nun takdiridir.

Allah goriinen ve gortinmeyen iradesiz varliklarin kaderini,
koydugu yasalara tabi kilmigtir. Vahiy, o yasalara “Allah’in stin-
neti” (sunnetullah) adini verir. Allah’in siinnetinde asla bir de-
gisme ve bozulma olmaz. Iradesiz bir varligin tabi oldugu ka-
der, siinnetullahtir. Buna statik kader adini verebiliriz.

Insan gibi iradeli varliklara gelince:

1. Dradeleri disinda kalan olaylar ve durumlar: Insanin
DNA’s1, RNA’sy, kan grubu, gen haritasi, rengi ve boyu
gibi bir¢ok husus, iradesinin diginda gerceklesir. Bun-
lar da, upk: yukaridakiler gibi, Allah’in siinnetine ve
takdirine baglidur.

2. Iradelerinin alanina giren olaylar ve durumlar: Al-

lah, iradeli eylemlerin kaderini, emanet ettigi iradeye
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baglamistr. Iradenin kendisi Allah’in kaderidir. Insan,
iradeli eylemlerinden sorumludur. Onu sorumlu tutan
da, iradeyi ona emanet eden Allah’ur. Iradeli eylemler
alaninda insanin kaderi se¢mektir. Buna da dinamik
kader adini verebiliriz.

Yiice Allah, en giizel kivamda yarattig insanin dilemesini
dilemigtir. Bunun i¢in kendi kiilli iradesinin icine, insanin
ctiz’i iradesini koymugtur. Killi fiilinin i¢ine, insanin ciiz’i fii-
lini koymugtur. Boylece insanin fiili ile kendi fiili arasinda bag
kurmug ve insana deger vermistir. Insan1, zamanin nesnesi ol-
maktan ¢ikarip 6znesi yapmustir. Insan bu sayede Allah ile bir-
likte tarih yapma serefine nail olmustur.

Allah kendi zatina kendisi sahittir: “Allah sahit olmugtur
ki O, kendisinden bagka ilah olmayandir” (Al-i Imran 18). Fa-
kat O, insanin da kendisine gahit olmasini istemis, kendi gaha-

detinin yanina insanin da gsahadetini koymustur.

* k%

Soziin 6zii, Rabbin soziidiir. Biz fanilerin sozii, ancak ve
ancak baki olan Allah’in s6ziintin altina digiilmiis bir dipnot
mesabesindedir.

Yiice Allah; “Diledigim iman eder, diledigim kiifreder” de-
medi; “Dileyen iman etsin, dileyen kiifretsin” dedi. (Kehf 29)

Yiice Allah; “Hidayetiniz ve dalaletiniz yazginiza baghdir”
demedi; “Kim hidayete ererse kendi lebine ermis olur; kim de
dalalete saparsa kendi aleyhine sapms olur” dedi. (Isra 15)

Yiice Allah; “isteyip istememeniz fark etmez; ne yaz-
dimsa 0” demedi; “Benden isteyin ki, vereyim” dedi. (Mi'min

60) Yiice Allah; “Sizler Benim yazdigim istikamette gitmek
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zorundasiniz” demedi; “Dileyen istikamet iizere bir yol tut-

sun” dedi. (Tekvir 28)

Yiice Allah; “Baginiza gelen benim size yazdigim yiiziinden-
dir” demedi; “kend; yiiziiniizdendir” dedi. (Al-i Imran 165)
Yiice Allah; “Biz her insanin ¢abasini kendi kaderine bagli kil-
dik” demedi; tam aksine “Biz her insanin kaderini kendi ¢a-
basina bagl kidik” dedi. (Isra 13)

Yiice Allah; “Ben degistirmeden siz degisemezsiniz” de-
medi; “Kendi nefsinizde olan: kendiniz degistirebilirsiniz”
dedi. (Rad 11)

Yuce Allah; “Benim kendisine imani ve salih ameli yazdik-
larim kurtulmugtur” demedi; “Iman edenler ve salib amel is-

leyenler kurtulmustur” dedi. (Asr 3)

*kk

Bazilar1 Allah’in bir dedigine inaniyor, bir dedigine inan-
miyor.

Allab’in her seyi yazdigina inantyor (EnAm 59), ama “4l-
lab diledigini siler” (Rad 39) kelamina inanmakta zorlani-
yor. O’nun yazma giicline inaniyor, yazdigini bozma giiciine
inanmuyor.

Bazilar1 Allah’t hitkmiintin mahkimu goriiyor, hitkmi-
niin hakimi géremiyor.

Kimisi kaderciligine mazeret olarak Allah’in ilmini goste-
riyor. Boyle yapanlar, Allah’t kendi bilgisine mahkam ettikle-
rinin farkina dahi varmuyor.

O, zatini tanitirken buyuruyor ki:
feball SIS 545
“O Hallik'ter, Aline'dir” (Yisin 81)
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Bazilar1 O’nun “her seyi bilen” Alim olduguna inaniyor,
fakat “her an yaratan” Hallik olduguna inanmiyor. Bazilari
O’nun “her seyi bilen” Alim olduguna tam inaniyor, fakat “her
an yaratan” Hallak olduguna tam inanmiyor.

Hallak demek, “yaratma isinden bir an bile ¢cekmeyen” de-
mektir.

Hallak demek, “yaratma isini zatina meslek edinen” demektir.

Hallak demek, insan beninin her an yeniden yaratldigini
insana haber vermektir. Insanin “kendini degistirebilme ye-
tenegini” (Rad 11) insana hatirlatmakuir. Insani, bu imkani
kullanmaya davet etmektir. Zaten Hz. Nebi'nin “Iki giinii bir
olan ziyandadir” s6zi1, Hallak isminin sirrina vakif olan bir ak-
lin vardig: sonugtur.

Allak’in Hallak oluguna iman etmek, O’nun her seyi yazip
bir késeye ¢ekildigini kabul etmemektir. Zira: “O, ber an ba-
yata ve varliga aktif miidabildir” (Rahman 29)

Allak’in Hallak oluguna iman etmek, O’nun irade, akil ve
vicdan verdigi insanin hayatinin ta i¢inde olduguna iman et-
mektir. Buna iman etmek ise, kulun iradeli fiillerinin, Hallak
olan Allah’in bir sonraki yaratgina sebep tegkil ettigine iman
etmektir.

Buna iman etmek, An’a mahkim olmamaktir. Bu 4n is-
ter gegmise, ister bugiine, ister gelecege ait olsun; hi¢birine
mahkim olmamakur. Nefsine doniip; “Eger sen yaparsan,
Hallak olan Allah, senin yaptigina uygun bir yaratigla, hayata
miuldahale edecek, yaratigini yenileyecektir” diye inanmakuir.

Zira O, akil ve irade ile imtihan ettigi insanin emegine
saygt duyandr:

“Insan icin sadece ¢alismasimin karsilygs vardw” (Necm 39)
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Ey insan!

Allah sana emanet ettigi iradeye saygt duyuyor ve senin
emegini takdir ediyor.

Sen de kendi iradene saygi duy ve kendi emegine saygisizlik
etme! Etme ki, Nemrutlara, Firavunlara, Ebu Leheblere, 6zetle
zalimlere ve ceberut yonetimlere giin dogmasin.

Emegine saygisizlik edersen, Allah’a saygisizlik etmis olursun.

Zira sen, bizzat Allah’in emegisin.
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SEFAAT NEDiR? KUR'AN'A GORE
PEYGAMBERIMiZ HESAP GUNU
SEFAAT EDECEK MIDiR?"

IR R

Emre Dorman

Dog. Dr,, Acibadem Universitesi Ogretim Uyesi

efaat kavrami, ahirette peygamberlerin ve kendilerine izin

verilen kimselerin miiminlerin bagislanmasi i¢in Allah ka-
tinda niyazda bulunmalari anlaminda kullanilan bir terimdir.
Yani bir anlamda hesap giinii birilerine yardim etmek demek-
tir. Kur’an'da gegen sefaat kavraminin, rivayetlerin etkisi ile
carpitildigini gormek mimkiindiir. Kur’an'da gefaat ile ilgili
ayetlerin tamamina yakini olumsuz anlamda kullanilmakta-
dir. Tek bir ayette bile peygamberimizin hesap giinii sefaatci
(yardimci) olacagina dair bir ifade yer almiyorken Miisliiman-
larin bitytik ¢ogunlugunun inancina gére peygamberimiz ahi-
rette bize gefaat edecektir. Bunun yaninda sadece peygamberi-
mizin ve diger peygamberlerin degil, evliya, asfiya ve sehitlerin
de Allah’in onlara bahgettigi seviyede derecelerine gore sefaat

edecekleri iddia edilmistir.

1 Buyaz su eserden alinmistir: Dorman, Emre, 101 Soruda Kuran: Dini Konu-
larda En Cok Merak Edilen Sorular, Istanbul: Istanbul Yaymnevi, 2021, s. 276-
281.
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Bir¢ok insanin bir tarikata girmesi ve bir seyhe baglan-
masi, o seyhin ahirette kendisine gefaat edecegine, hesabinin
kolay olmasinda ya da giinahlarinin affedilmesinde ona yar-
dimci olacagina inanmasi sebebiyledir. Oysa ayetlere bakildi-
ginda herkesin eksiksiz bir gekilde amellerinin kargiligini ala-
cag1 yani kurtulmanin torpile degil hak etmeye bagli oldugu
goriilecektir. Bununla birlikte ayetler agik bir sekilde o giin
kimsenin kimseye bir faydasinin olmayacagini,* sefaatin tiim-
den ve yalniz Allah’a ait oldugunu ortaya koymaktadir.® Fatiha
Suresi’nde din giintiniin tek sahibinin Allah oldugu ifade edi-
lit* O giin kimsenin kimseye yardim etmesinin miimkiin ol-
madig bir giindiir. Dolayisiyla din giintinde Allah’tan bagka
kimsenin s6z hakki yoktur.” Bu ayetlere ragmen Allah’in, hak-
kinda cehennem azab: hitkmii verdigi kisilerin, peygamberi-
mizin devreye girmesi yani o kigilere sefaat etmesi sebebiyle
kurtulacag: iddia edilir. Oysa Kur’an ayetleri bunun miimkiin

olmadigini agikea bildirir.® Yine Kur’an ayetleri, hi¢ kimsenin

2 Ey insanlar! Rabbinize takvali (duyarli) olun. Ve babanin gocuguna higbir ya-
rar saglayamadigi, cocugun da babasina hicbir sey ile yarar saglayamadig giin-
den sakinin. Kuskusuz Allah’m uyarisi gergektir. O halde diinya hayat: sizi al-
datmasin. Ve sakin aldatic1 (seytan) sizi Allah ile aldatmasin. (Lokman Suresi
33)

3 Deki: Sefaat, timden ve sadece Allah’indir. Goklerin ve yerin miilkii/yonetimi
O’nundur. Sonunda O’na dondiiriileceksiniz. (Ziimer Suresi 44)

4 Din (Hesap) giniiniin sahibidir O. (Fatiha Suresi 4)

5  Din giiniiniin ne oldugunu sen nereden bileceksin? Evet, din giiniiniin ne ol-
dugunu sen nereden bileceksin? O, kimsenin kimseye yardim etmeye giiciiniin
)

yetmeyecegi bir giindiir. O giin (izin giinii), karar vermek biitiiniiyle Allah’a
aittir. (Infitar Suresi 17-19)

6  Hakkinda azap karar1 gergeklesmis olana gelince, ateste olan1 sen mi kurtara-
caksin? (Zimer Suresi 19)
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sefaatinin kabul edilmeyecegi ve kimsenin yardim géremeye-
cegi hesap giiniine kargi duyarli olunup sakinilmasi konusunda
uyarida bulunur.’

Allah mutlak adalet, sonsuz rahmet ve merhamet sahibi,
yaptgi her isi ve hikkiimleri hikmet dolu, yarattg: kulunu her-
kesten daha iyi bilen ve neyi hak ettigine herkesten daha adil
bir gekilde karar verecek olandir. Buna ragmen hesap gtinti hak-
kinda hitkiim verdigi insanlara birilerinin gefaatte bulunaca-
gina inanmak, Allah’in s6z konusu sifatlarini hige saymak ve
sefaatte bulunacagina inanilan kigileri, Allah’tan daha merha-
metli saymak demektir.® Ayetler bu gercegi gorip 6git alin-
masini soyler ve Allah’tan bagka bir destekei de sefaatci de bu-
lunmadigini haurlatr.” Allah’in kullarina zulmetme ihtimali
yoktur.'” Herkese hak ettigi eksiksiz olarak verilecektir.!" Sanki

Allah kullarina haksizlik etmis gibi birilerinin araya girerek bu

7 Hig kimsenin bir bagkasinin yerine bir sey 6deyemeyecegi, hi¢ kimseden fidye
kabul edilmeyecegi ve hi¢ kimseye sefaatin fayda vermeyecegi ve hi¢ kimseye
yardim edilmeyecegi bir giine karsi takvali (duyarli) olun. (Bakara Suresi 123)
; Ey iman edenler! Iginde hicbir aligverisin, higbir dostlugun ve hicbir sefaa-
tin olmadig1 giin gelmeden 6nce size rizik olarak verdiklerimizden infak edin.
Kiifre sapanlar zalimlerin ta kendileridir. (Bakara Suresi 254)

8  Onlar, Allah’in yani sira bir de kendilerine, ne bir zarar ne bir yarar saglama-
yan seylere kulluk ediyorlar ve “Bunlar, Allah’in katinda bizim sefaatgilerimiz-
dir” diyorlar. De ki: “Allah’a, goklerde ve yerde kendisinin bilmedigi bir seyi
mi haber veriyorsunuz?” Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzak ve yiicedir.
(Yunus Suresi 18)

9  Sizin O'ndan (Allah’tan) bagka veliniz (destek¢iniz) ve sefaatginiz yoktur. Hala
6giit almaz musiniz? (Secde Suresi 4)

10  Bu, kendi ellerinizle yaptiklarimizin kargiigidir. Unutma ki Allah’in kullarina
zulmetme ihtimali bulunmamaktadir! (Al-i Imran Suresi 182)

11 Ve insan baskasmin degil, sadece kendi ¢abasinin karsihgini gorecektir. Ve el-
bet onun ¢abasi, giini geldiginde kesinlikle gozler oniine serilecektir. Sonunda,
(yaptiklarinin) karsilig: eksiksiz verilecektir. (Necm Suresi 39-41)
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haksizlig1 telafi edecegini diisiinmek s6z konusu degildir.'* Bi-
rilerinin Allah katinda insanlara gefaatci olacagina dayanak
bulmak i¢in bazi ayetlerin anlamindan saptirilarak terctime
edildigi goriilebilir. “O’nun (Allah’in) huzurunda, izin ver-
digi kimseden bagkasina sefaat (yardim) yarar saglamaz.”"> me-
alindeki ayet, “Kendisine izin verdigi kimseden bagkasinin ge-
faati fayda vermez.” seklinde terctime edilmek suretiyle sanki
hesap giinii birilerine gefaat etme yetkisinin verilecegi gibi bir
anlam ¢ikarilmak istenmektedir. Benzer bir durumun “O giin
Rahman’in izin verdigi ve soziinden raz1 oldugundan bagkasina
sefaat (yardim) yarar saglayamayacakur”'* mealindeki ayete “O
giin, Rahman’in izin verdigi ve s6ziinden razi oldugu kimseden
bagkasinin gefaati fayda vermez/yarar saglamaz.” seklinde veri-
len anlamda da goriilmesi mimkiindiir. Oysa ayetlerde sefaat
edecek kimselerden degil Allah’in izin verdigi kimseden bag-
kasina gefaatin fayda vermeyeceginden, bu sefaatin de yalniz
Allah’a ait oldugundan soz edilmektedir. Allah iman edip sa-
lih ameller tireten kullarinin hesaplarini kolaylastiracak ve yal-
niz bu kullar i¢in Allah’in gefaati s6z konusu olacaktir. Dolayi-
styla bu tiirden ayetleri “Sefaat, tiimden ve sadece Allah’indir”*
ayeti tizerinden anlamak gerekir.

Insanlarin bir kismi iman ile inkér arasinda bir sinirda
Allah’a kulluk etmekte, kendisine bir iyilik dokunursa bu-
nunla huzur bulmakta, agir bir imtihana ugradiginda ise din-

den yiiz cevirmektedir. Allah’in pesi sira kendisine yarar1 da

12 De ki: Rabbimiz hepimizi bir araya toplayacak, sonra aramizda hak ile (ada-
letle) hitkmedecektir. O, (hiikmil) apagik (adil) verendir; bilendir. (Sebe Suresi
26)

13 Sebe Suresi 23
14 Taha Suresi 109

15 Zumer Suresi 44
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zarar1 da dokunamayacak hatta zarar1 yararindan daha fazla ola-
cak seylere yalvarir.'® Oysa ger¢ek anlamda iman edip iyi igler
yapanlar, Allah tarafindan altlarindan irmaklar akan cennet-
lere yerlestireceklerdir. Yani Allah tarafindan kendilerine yar-
dim edilecektir. Inanan insanlarin yalniz Allah’a kulluk etmesi,
hem diinyada hem de ahirette yalniz O’nun yardim ve deste-
gini beklemesi gerekir. Inananlarin, Allah’in, diinya ve ahirette
kendisine asla yardim etmeyecegini sanan kimselerin bu sani-
lart ile dugtiikleri hatalara digmemesi gerekir."”

Mabhserde, hesap giinti Allah’tan bagka dostun da sefaatci-
nin de olmadig: acik bir gekilde ifade edilir.”® Ayni sekilde o
giin hi¢ kimsenin bir bagkasinin borcunu 6deyemeyecegi ve
kimsenin gefaatinin kabul edilmeyecegi acik¢a soylenir.”” Ayet-
ler dikkatli bir sekilde okundugunda peygamberlerin hesap giinii

sefaat degil, teblig etmek tizere kendilerine indirilen vahiy ile

16 Insanlardan kimi, Allah’a (imanla kiifriin) sinir(in)da kulluk eder. Kendisine
bir iyilik dokunursa bununla huzurlu olur; agir imtihana ugrarsa yiizti degisir
(dinden yiiz gevirir). O, diinya(sin)1 da ahiret(in)i de kaybetmistir. Asil apagik
kayip iste budur! O, Allah’in pesi sira kendisine yarar1 da zarar: da dokuna-
mayacak seylere yalvarir. Asil uzak sapkinlik iste budur. O, zarari yararindan
daha yakin (fazla) olan birine yalvarir. O (yalvardig1), ne kétii bir yardimei, ne
kotii bir dosttur! (Hac Suresi 11-13)

17  Siiphesiz ki Allah, iman edip iyi isler yapanlary, altlarindan irmaklar akan cen-
netlere yerlestirecektir. Stiphesiz ki Allah, istedigini yapar. Kim Allah’in, diinya
ve ahirette kendisine asla yardim etmeyecegini saniyorsa, artik goge dogru bir
sebebe uzansin; sonra da (diger seylerle iliskisini) kessin! Baksin ki bu 6nlemi
kendisini 6fkelendiren seyin kokiinii nasil da kaziyacak! (Hac Suresi 14-15)

18 Rablerinin huzurunda toplanacaklarindan korkanlar1 onunla (Kur’an ile) uyar;
onlarin Allah’tan baska ne dostlar1 vardir ne de sefaatgileri. Belki korunurlar.
(Enam Suresi 51)

19 Ve 6yle bir giinden sakinin ki, o giin hi¢ kimse, kimsenin cezasini gekmez (bor-
cunu 6demez); kimseden sefaat (aracilik, iltimas) da kabul edilmez; kimseden
fidye de alinmaz ve onlara hi¢bir yardim yapilmaz. (Bakara Suresi 48)
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timmetleri aleyhinde taniklik edecekleri goriiliir.® Yine hesap

giinii sefaat timden ve yalnizca Allah’a ait oldugu i¢in peygam-

berimiz de dahil hi¢ kimse bizim icin sefaat edemese de bil-

digimiz bir sey vardir ki o da peygamberimizin, Kur’an’t terk

eden toplumunu sikayet edecegidir.*! Dolayisiyla peygamberi-

mizin sefaatci olacagina dair bir ayet olmasa da sikayetci ola-

cagina dair ayet vardir. Peygamberler insanlara aracilik etmek

i¢in degil yalnizca Allah’in ayetlerini teblig ederek ger¢ekten

haber vermek ve uyarici olmak i¢in gonderilir. Ancak insanla-

rin ¢ogu bu gercegi anlamamakta 1srar etmektedir.?

20

21

22
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Giin olur, her immet i¢in kendi aleyhlerine kendi i¢lerinden bir tanik ¢ikari-
r1z. Seni de su insanlar hakkinda tanik olarak getirecegiz. (Nahl Suresi 89)

Ve elgi dedi ki: Rabbim gercekten benim toplumum, bu Kur'ani terk edilmis/
dislanmus (bir kitap) olarak biraktilar. (Furkan Suresi 30)

Biz, seni biitiin insanliga yalnizca mijdeleyici ve uyarici olarak génderdik. Ne
var ki insanlarin ¢ogu bu gercegi anlamiyorlar. (Sebe Suresi 28)



HZ. MUHAMMED'IN DUYUSAL (HiSSI)
MUCIZELERI VAR MIDIR?"

T R

Mahmut Ay

Prof. Dr, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Kelam
Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

ini geleneklere baktigimiz zaman mucize kavrami ol-

dukga 6nemli bir yer isgal eder. Yani hatta dini gelenek-
lerde olaganiistiilitk dedigimiz husus olduk¢a 6n plana ¢ikmak-
tadir. Burada tabii mucize kavrami kritik 6neme sahiptir. Yani
Hazreti Peygamber’in duyusal ya da kevni (kozmolojik) muci-
zelerinin olup olmadigini tespit etmek i¢in oncelikle bir mu-
cize kavrami hakkinda bir analiz yapmak isterim.

Kur’an'da mucize kavrami dogrudan meghur anlamdaki
olaganiistiiliikleri kastedecek sekilde kullanilmaz. Hatta erken
donem rivayetlerde de bu kavrama rastlayamazsiniz. Yani mu-
cize kavrami t¢tincti, dordinct yiizyilda biraz daha kullanilir
hale gelmistir. Mucize literatiirde ulema tarafindan genellikle
Allal’in elgisini ya da elgilerini ve onlarin elgiligini dogrula-
mak ve desteklemek amaciyla, elgiler araciligiyla gergeklestir-
digi olaganiistii ya da olagandig1 hadiseler, harikulade olaylar

olarak tanimlanir?. Bu tanimdan hareket edecek olursak bu-

1 Asil kaynaklar igin: Ay, Mahmut, Islamiyet - Hiristiyanlik Kavramlar: S6z1ligi,
Mucize Maddesi, ed. Muall4 Selguk, Ankara Universitesi Yayinlar1 2013; https://
youtu.be/iRX63AjeX9s.

2 es-Serif el-Curcani, et-Ta rifdt, s. 282; el-Ici, Kitabu’l-Mevakf, 111, 338.
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rada Kur’an-1 Kerim'de mucize kavrami yerine bir takim bagka

kavramlar kullanilmaketadir ki bu noktaya dikkatinizi cekmek

isterim. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1.

O I T ol

ayet ya da ayat (A’raf, 7/73, 106-108; Hud, 11/96; Ka-
sas, 28/31-32, 35)

beyyine (A'raf, 7/13)

burhan (Kasas, 28/32; Nisa, 4/174)

sultan (Nisa, 4/153; Hud, 11/96)

hak (Yunus, 10/16)

furkan (Bakara, 2/53)

Bakin, simdi bu kavramlara baktiginiz zaman bu kavram-

larda ortak bir 6zellik var:

Ayet kavrami “delil, kanit” anlamina gelir.

Burhan kavrami da “kesinlik tastyan kanit” demek, bur-
han demek bir bagka ifadeyle insanda kesinlik hissi olug-
turan, insanin zihninde ve kalbinde yakiniyyat olugtu-
ran kanitlardir,

Mesela sultan ki sulta diyoruz degil mi? Sultan ayn:
sekilde “gii¢lii kanit” anlamina gelir. Yani otoriteryen
bir kanit ifade eder.

Beyyine “apaciklik, apriori apagik kanit” demektir. Sa-
hid kelimesi de ayni sekildedir.

Simdi biitiin bunlara bakuginiz zaman bu kavramlarda

bir ortak ¢agrigim gorebiliriz. Nedir bu ortak ¢agrisim? Bu

kavramlarin hepsinin belli bir makuliyete, delile isaret ettigi-

dir. Kanit demek, delil demek zaten bu anlama gelir. Muha-

tabi ikna eden, kargisindaki kigiye kesinlik hissi olusturan ol-

guya kanit denir.

Cesitli kanit tiirleri vardir. Peki nedir bu kanit tirleri?

298



MAHMUT AY

o akli kanitlar

o haberi kanitlar

o duyusal (hissi) kanitlar

Iste saydigim bu kanitlar dini gelenekte mucizenin tasnifi
olarak sunulur:

o akli mucizeler

o haberi mucizeler

o duyusal (hissi) mucizeler

Bu agidan bakugimiz zaman, yani mucize dedigimiz sey
esasinda irrasyonel, akil dig1 bir sey degildir. Yani bir seyin mu-
cize olmasi, onun irrasyonel oldugu anlamina gelmez. Olaga-
nustiilitk kimileri tarafindan irrasyonellik gibi anlagiliyor, hal-
buki bu hatali bir algidur.

Hz. Muhammed’e verilen mucizelere gelecek olursak ona
verilen en biiytik mucizenin akli mucize oldugu konusunda
bir ittifakin oldugunu soyleyebiliriz. Yani Islam diisiiniirleri
arasinda hani Hazreti Peygambere verilen en biiyiik mucize-
nin Kur’an-1 Kerim oldugu konusunda higbir siiphe yokeur.

Ikinci bir husus, Hazreti Peygamber’e atfedilen birtakim
duyusal kanitlardan (mucizelerden) bahsedilir. Ama bunlarin
higbirisi Kur’an referansh degildir. Yani Kur’an’a referansla
olusan seyler degildir. Bu rivayetlerin ortak 6zelligi ahad ha-
ber kategorisinde olmasidir, yani tevatiir derecesine bile ulas-
mamis olmalaridir. Dolayisiyla bu noktada, mesela miigrik-
ler yani Hazreti Peygamber’e muhalefet eden kimseler daha
onceki dini geleneklerden haberdar olduklar: i¢in ve Hazreti
Peygamber'den 6nceki elgilere birtakim duyusal kanitlar veril-
digini veya onlarin duyusal kanitlarla desteklendiklerini bildik-
leri i¢in Hazreti Peygamber’den de bunu talep ediyorlar. Ve bu
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talepleri esasinda onun el¢iligine golge diistirmek, onun elgili-
ginde stiphe yaratmak amaciyla yapilan taleplerdir. Bu talepleri
kargisinda Kur’an ¢ok agik bir bicimde, ¢ok net bir bicimde bu
tir duyusal kanitlarin s6z konusu olamayacagini, eger béoyle bir
kanit talep ediyorlarsa bunun en somut ve en giizel 6rneginin

Kur’an oldugunu ¢ok agik bir bi¢imde soylityor:

“Onlar, hala, “Neden ona Rabbinden hi¢c mucizevi isaretler
indirilmiyor?” diye sorarlar. De ki: “Mucize (gostermek) yal-
niz Allah’in kudretindedir; ben ise sadece bir wyaricyyim’”. Hay-
ret! Bu ilahi kelam, kendilerine iletmen igin sana gondermis
olmamiz onlara yetmez mi? Kuskusuz onda rabhmet(imizin
tezahiirii) ve iman edecek kimseler igin bir wyars varde.” (el-
Ankebit, 29/50-51)

“Bizi (oncekiler gibi, bu mesaji da) mucizevi belirtilerle birlikze
gondermekten alikoyan tek sebep, onceki toplumlarin onlar: hep
yalanlamas olmalaridir; nitekim, Semud kavmine uyarics, ay-
dinlatict bir belirti olarak o disi deveyi verdik, ama onlar bunu
kale almadilar. Oysa biz bu kabil belirtileri yalnizca korkutup
wyarmak amacwyla gondermisizdir.” (el-Isrd, 17/59)

Dolaystyla bu ifadeler ¢ok acik bir sekilde Hazreti Peygamber’in
sadece akli kanitla desteklendigini ifade eden acik hitkiimlerdir.
Diger Hazreti Peygamber’e atfedilen duyusal kanitlar ise -ya da
hissi mucize dedigimiz seyler ise- bityiik oranda rivayet degeri
bile tartigmali olan -yani ahad haber dedigimiz tevatiir derece-
sine bile ulagmamig- rivayetler kategorisine girer. Bu noktada
sunu ¢ok acik bir bicimde ifade edebiliriz: “Hazreti Peygam-
berin en buyiik mucizesi akli kanit kategorisinde olan Kur’an-1
Kerim'dir”. Ama bunun yaninda su da belirtilmelidir ki, Haz-

reti Muhammed’in el¢iligini destekleyen en 6nemli sey ilahi
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fiil -ki mucize ilahi fiildir- Allah’in fiilidir. Yani Peygamber’in
mucizesi diye dilimizde mecazi anlamda kullanilir. Aslinda her-
hangi bir Peygamber’in mucizesi yoktur. Biittin hissi mucize-
ler yani Hazreti Peygamber'den 6nceki Peygamberler aracili-
giyla gosterilen mucizeler de ilahi fiildir. Dolayisiyla Kur’an-1
Kerim de bir akli kanit olarak ilahi fiildir. Bu yiizden Hazreti
Peygamber’e aidiyeti mecazi anlamda kullanilir.

Sonug olarak hissi mucize dedigimiz kategori Hazreti Mu-
hammed ile birlikte peygamberleri hissi mucize yoluyla des-
teklemek de sona ermistir. Yani peygamberlikte de bir evrilme
sureci s6z konusudur. Nubtivvette de bir tekdmil vardir. Yani
sira buna paralel olarak insanlik da bir tekimiil igindedir. In-
sanlik belli bir noktaya geldigi i¢in niibtivvet de belli bir nok-
taya gelmistir. Dolayisiyla peygamberin hissi mucizelerle veya
duyusal kanitlarla desteklenmesine ihtiya¢ da kalmamigtir. Za-
ten insan, eger duyusal kanit ariyorsa evrene bakmast yeterli-
dir. Evren duyusal kanitlarla bezenmistir. Esasinda evrendeki
her bir varlik prototipi bir duyusal kanit formundadir, bir du-
yusal kanit konumundadir. Bu noktada afakea ve enfuste bulu-

nan her tiirlii ayet, birer duyusal kanit niteligindedir:

“Zaman geldiginde insana mesajlarimizi (evrenin) ugsuz bu-
caksiz ufuklarinda ve kendi oz benliklerinde (bulduklarsyla)
tam olarak anlatacagiz ki bu (vahy)in tartisilmaz bir gercek ol-
dugu, apagik ortaya ¢iksin. Rabbinin her seye tanik oldugu(nu
bilmeleri onlara) hala yetmez mi?” (el-Fussilet, 41/53)

Dolayisiyla Hazreti Muhammed'den béyle bir talepte bu-
lunmanin da higbir anlam ve degeri yokeur. Insanlarin evrene,
evrenin isleyisine bakmalari, hatta insanlarin kendilerine bak-

malar1 duyusal kanit aramamalarina bir gerekge olugturacakur.
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Bu noktada Hazreti Muhammed’e dayandirilan ahad rivayet-

lerde ayin yarilmast’, Mirac hadisesi, Bedir Savagi’nda melek-

lerin Misliimanlarla beraber savagmast®, az yemekle bir¢ok in-

san1 doyurmak gibi duyusal kanitla desteklendigine dair bir

soylem, bir literatiir vardir. Ancak bu literatiir sthhati agisindan

3
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Mutezile ekoliiniin 6nde gelen isimlerinden Ebu Bekir el-Esamm (Kamer, 54/1)
ayetinde ayin yarilmasindan kastin kiyamet giinii ayin yarilacagini haber ver-
mek oldugunu aktardiktan sonra Hz. Muhammed’in déneminde ayin yarilma-
digini boylesi bir durumda insanlar arasinda ciddi bir infial olacagini ve bu ha-
berin bize rivayetlerle degil de tevatiirle gelecegini 6ne siirer ve boylesi bir te-
vatiiriin ve durumun var olmadigini vurgular. el-Maturidi, et-Te 'vilit, IX, 441.

Hicri olarak [ortalama] 5. yiizyil civarinda yasadig: tahmin edilen Mutezili mii-
tekellim Ritkniiddin Ebu Tahir et-Tureysisi, Isra Suresi’nin birinci ayetinin mi-
rag ile yani goge yiikselmekle alakali oldugunu soyleyenlerin ayetin anlamini
bozdugunu 6ne siirmektedir. Ona gore bu ayet rivayetlerde oldugu gibi goge
ylikselme olsaydi Allah ilgili ayette “Yiiceliginde sinir olmayan O (Allah) ki
kulunu geceleyin, kendisine bazi alametlerimizi gostermek icin (Mekkedeki)
Mescid-i Haramdan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiirdii.

(s }&T yiiriittii)” demek yerine mirag ile ayn1 kok olan (C = yiikseltme) ko-

kiinii kullanirdi. Ama boyle olmamustir. Mirag anlatilarindaki goge yiikselip

geri agagl inmeyi hem ayetin metnine hem de akla aykir1 bulan et-Tureysisi,
mirag ile ilgili rivayetleri 6zetle su dort agidan sikintili bulur:

1-  Mirag rivayeti bilginin kistaslarina uymayan, bir kisinin bagska bir kisiden
naklettigi (haber-i vahid) bir haberden ibarettir.

2-  Mirag rivayeti ilim ehli nezdinde sahih degildir.

3-  Burivayette insan bigimci (antropomorfik, tesbihgi) bir Tanr1 anlatilmak-
tadur. Allah’a bir perde, engel [arkasinda olmayz] izafe etmek miimkiin ola-
maz.

4-  Mirag rivayeti Allah’a bir beda (Allah’in bilgisinde, irade ve yaratmasinda
degismeler meydana gelebilecegini ifade eden kelim terimi, bknz. DIA
beda maddesi) atfetmis olmaktadir. Zira, rivayete gore 50 vakit namazin
5 vakit namaza indirilmesi azar azar inerek gerceklesmistir. Bu indirim
sirasinda Allah’in indirimden 6nceki bilgisi ve fiili beda’yr gerektirir. Ki
Allah’a beda nispet etmek imkansizdir. (Tureysisi, Miitesabihirl-Kur'an, s.
1031-1032.)

Bu konu kitabimizda Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in yazisini igeren “Mirag nedir?”
baghig: altinda tartigilmistir.

Bu konu kitabimizda Prof. Dr. Israfil Balcrnin yazisini igeren “Bedir savasinda

Miisliimanlar ile beraber melekler de savagmis midir?” bagligi altinda irdelen-
mistir.
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el-Ici, Ebt’l-Fadl ‘Abdurrahman b. Ahmed (6.756/1355),
Kitabuw'l-Mevikf (ngr. "Abdurrahman ‘Amire), I-III, Daru’l-
Cil, Beyrut 1997.

el-Maturidi, Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed (6.333/945),
1e vilitu Ebli’s-Sunne (ngr. Mecdi Basellim), [-X, Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, Beyrut 1426/2005.

Esed, Muhammed. “Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir,(¢ev. Cahit Koy-
tak, Ahmet Ertiirk).” Istanbul: Isaret Yayinlari (2002).
es-Serif el-Curcani, ‘Ali b. Muhammed b. ‘Ali eg-Serif (6.816/1413),
Kitiabu't-Ta rifit (ngr. Ibrahim el-Ebyart), Daru’l-Kutubi'l-* Arabi,
Beyrut 1405H.

Selguk, Mualla, Islamiyet - Huristiyanlik Kavramlar Sozligii,
Ankara Universitesi Yayinlari, 2013.

Tureysisi, Ritkniiddin Ebi Tahir, Miitesabihir'l-Kur’an, thk. Ab-
durrahman b. Siilleyman es-Salimi, Ma’hadii Mahtutati’l-Arabi,
Kahire, 2015.

tartigmaya agik olan bir literatiirdiir. Bunu agikca ifade etmem
gerekir. Kaldi ki, Kur’an, el¢inin mesajin1 yadsiyan kimselere
bu tiir olaganiistii olaylarin yarar saglamayacagina, akil ve sag-
duyu sahibi kimselere mucize olarak Kur’an'in yeterli olaca-
gina dikkat cekmektedir (bk. En'am, 6/35; Enbiya, 21/5-6;
Rad, 13/7; Su'ara, 26/3-5; Kasas, 28/48-49; Isra, 17/59; ‘An-
kebut, 29/47-51).

303






KUR’AN’A ABDESTSiZ DOKUNULABILIR
Mi? VAKIA SURESI 79. AYET ABDESTTEN
Mi BAHSETMEKTEDIR?"

I R

Mehmet Okuyan

Prof. Dr,, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir
Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

akia 56/79: bj}éja.éj\ Y\ %25 N “Ona arindirilmig (me-
lek)lerin diginda kimse dokunamaz.”

a) Ayette \1! <. Nl ... ill4 edatlanyla elde edilmis hasr/
kasr ad1 verilen “vurgulu” ifade teknigi oldugu icin Kur’an'in
aslina arindirilmig (melekler)den bagkasinin dokunamayacagy,
ona ulagamayacag ifade edilmektedir. Su'ard’ 26/210-212'de
de belirtildigi gibi “Kur’an’t geytanlar indirmemistir; bu on-
lar i¢in mimkiin degildir; buna giicleri yetmez; ¢tinkii onlar
vahiy isitmekten uzaklagtirilmiglardir” Anlagiliyor ki istese-
ler de meleklerden bagkasi ona ulagamaz; ¢iinkii seytanlar bu
imkindan menedilmiglerdir.

Saffat 37/8-10. ayetlerde soyle buyrulmakeadir: “Onlar
yiice topluluga kulak veremezler. Kovularak her taraftan au-
lirlar.? Onlar i¢in ebed; bir azap vardir. Ancak (meleklerin ko-

nugmalarindan) bir s6z ¢almaya kalkigsan olursa, onu hemen

1 Bumetin Prof. Dr. Mehmet Okuyanin yaymlanmamus tefsir notlarindan alin-
mistir.

2 Benzer mesajlar: Hicr 15/17-18; Su‘ara 26/212; Miilk 67/5; Cinn 72/8-9.
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delip gecen parlak bir 151k takip eder”® Sad 38/69°da da ge-
cen Mele-i A'li ifadesi, “ylice topluluk, en yiice meclis, me-
lekler toplulugu” anlamlarina gelmekte ve seytanlarin oradan
higbir gekilde bilgi ¢calamayacaklar: belirtilmektedir. Konuyla
ilgili biitiin bu ayetlerdeki amag, Allah katindan bilgi hirsiz-
liginin ne kadar imkansiz oldugunu ve béyle bir girisimin aki-
betini ortaya koymakuir.

b) Taberi’'nin de belirttigi tizere, konu vahyin kaynagina
ulagabilmeyle ilgilidir; yoksa elimizdeki Mushaf’a dokun-
mayla alakali degildir. Zira bu 4yet indirildiginde Kur’an he-
niiz tamamiyla indirilmis, yazdirilmig ve bir kitap haline ge-
tirilmig degildi.

Vikia 56/79. ayette genelde Mekki stirelerde oldugu gibi
bu stirede de vahyin kaynaginin ilahi oldugunu kabul etme-
yen ve hem vahiy ile hem de onu teblig eden Hz. Peygamberle
alay eden mugriklere yonelik bir meydan okuma vardir. Da-
hasi Vakia 56/81-82. ayetlerde vahye kargi kii¢imseyici bir
tavir ortaya koyup ondan yararlanmayan mugrikler apagik bir
sekilde kinanmaktadir.

c) Bu 4yette Kur’dn’a, yani onun Yiice Allah’in sifat1 olan
Levh-i Mahftz'daki asil (orijinal) haline ulagabilmenin miim-
kiin olmadig1 beyan edilmektedir. Ciinkii dokunulamayaca-
gindan sz edilen ve &2&Syemessiihi fiilinin sonunda yer alan
hi; zamiri “sakli kitapta olan kerim Kur’an”a gitmektedir. Do-
layisiyla vahyin gelisi devam ettigi i¢in heniiz Mushaf haline
getirilmemis olan bir metinden s6z etmek miimkiin degildir.

Semerkandi bunu “Levh-i Mahfiz’a}* Taberi ise “gokteki
kitaba” gondermektedir.’> Bu son derece agik ve tartigmasiz bir

3 Buayetler Hicr 15/18 ve Cinn 72/9. ayetlerle birlikte okunmalidir.
4 Semerkandi, age., III, 398.
5  Taberi, age., XVII, 205.
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sckilde ortadayken, konuyu bu ayetin indirilisinden ¢ok daha
sonraki donemlerde iki kapak arasina getirilmis mevcut mus-
haflara fiziksel anlamda dokunmayla iligkilendirmek dogru bir
yaklagim olmasa gereketir.

d) Burada herhangi bir sekilde 7ehy yani “yasaklama” da
yoktur. “Ona arindirilmiglardan bagkas: dokunmasin” degil,
“Ona arindirilmig olanlardan bagkasi dokunamaz” manasi s6z
konusudur. Aksi durum s6z konusu olsayd: yetteki ifade ¥
U:M).i ld yemessii seklinde merfii', yani “6tre” degil de, s N
ld yemesse seklinde fetha, yani “tstiin” olmaliydi.

e) Ayette istisna edilenler & 5 jelasllel-mutabbarine keli-
mesiyle ifade edilmektedir. Bunlarin kim oldugu konusunda
alimlerimiz ilk goriis olarak “melekler”, ikinci goriis olarak da
“abdesti olanlar”1 ifade etmekeedirler.®

Bu arada maksadin “Tevrat ve Incil’i tagtyanlar” oldugunu
soyleyenler oldugu gibi, melekler ve peygamberler gibi giinah-
tan arindirilmig olanlar oldugu da dile getirilmektedir.” Dola-
yistyla burada “abdestsiz olmaktan” degil de “giinahsiz olmak-
tan” sz edildigi anlagilmakeadir.

f) Konunun abdestle ilgisi bu baglamdan elde edilebilecek
bir sonug degildir. Ctinkii konu elimizde iki kapak arasinda
bulunan Mushaf’la ilgili degildir; kald: ki daha 6nce de be-
lirttigimiz tizere Ayette herhangi bir yasaklamadan kesinlikle
soz edilmemektedir.

g) Mushafa abdestli dokunulup dokunulamayacagi konusu
bu 4yetle iligkilendirilmemelidir. Cinkii Mushaf’a abdestli do-
kunmak bir “sayg1” ifadesidir; yoksa yasak icerikli herhangi bir

6  Semerkandi, age., III, 397; Zemahseri, age., IV, 457.
7 Taberi, age., XVII, 206.
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“hiikiim” s6z konusu edilmemelidir. Insanlar Mushaf’a her halii
karda dokunmali ve onu anlayarak okuyup hayata aktarmalidir.

Mesajin anladik¢a gosterilmesi gereken bir sayg: geregi
ona abdestsiz dokunmamak gerektigi de elbette anlagilacakur.
Fakat bu durum dokunarak elde edilebilir; dokunmayarak de-
gil. Kur’an’t dokunulmazliga terk etmek, tstelik bunun refe-
ransint da yorumunu yapmakta oldugumuz ayet diye belirle-
mek dogru degildir. Ctinkii abdest ayeti olarak bilinen Maide
5/6. ayet ¢ok cok sonra indirilmistir.

h) Saygi geregi abdest almak elbette cok 6nemli bir duyar-
liliktir; ancak abdesti olmayanlarin ona dokunmasinin yasak-
lanmasi onun indirilis gayesiyle de uyugmamaktadir. Ciinki
Bakara 2/185 ve Al-i Imran 3/4. ayetlerde Kur’an'in “biitiin
insanlar icin bir hidayet rehberi” oldugu, Ibrahim 14/1'de ise
“onun insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in indiril-
digi” belirtilmektedir. Bu durumda hentiz Miisliiman olmamig
kisilerin onun hidayet rehberi olugsundan yararlanabilmesi i¢in
Kur’an’a abdestsiz dokunamayacagini séylemek onlar1 ebedi-
yen Kurdn'dan uzaklagtirmak veya uzak kalmalarina sebep ol-
mak manasina gelecektir.

i) Kur’an1 evlerden ellere, satirlardan sadirlara, raflardan
hayata tagimak onun indirilis gayesine uygun davranmakur.
Bunu engelleyecek, erteleyecek veya 6teleyecek herhangi bir
anlayisin ve yaklagimin Kur’An'dan alabilecegi herhangi bir re-
feransin bulunmadigi unutulmamalidir. Dahasi benzer yakla-
stmlar insanlarin bir sekilde vahiyden uzaklagmalarina sebep
olacag: i¢in “Kur’dn'dan ka¢may1” degil, “Kur’an’a kagmay1”
rehber ve ilke edinmeliyiz. Mushafa dokunup ger¢ekleri onun
gosterdigi gibi anlayabilen yigitlere selam olsun.
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KUR'AN VE SUNNET ISIGINDA HZ.
PEYGAMBER'IN GAYBA MUTTALI OLMASI'

T R

M. Said HATIBOGLU
Prof. Dr.,, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (E.) Ogretim Uyesi

Bizim zamanimizin sartlarini hepiniz biliyorsunuz. Fakil-
temiz dahi yoktu. 1949-1950 yillarinda Ankara Ilahiyat
Fakiiltesi agildi ve alt1 yiiz senelik, Islim’a hizmet bayraktar-
lig1 yapan bir devletin akabinde kurulmus bir devlette, Ilahi-
yat Fakiiltesinde tefsir, hadis, Arabca dersi verebilecek bir tek
profesor yoktu.

Ben sahsen Arabga dersi almak tizere Dil, Tarih ve Cog-
rafya Fakiltesinde Arab¢a Kiirstisivniin derslerine gidiyordum
ve orada bu dersi 6greten hoca bir Alman idi. Hamdolsun, biz-
lerin baginda Muhammed Tayyip Oki¢ Hocamiz vardi (ken-
disi Saraybosnalidir). 1977'de vefat ettiler (Allah rahmet ey-
lesin). Onun asistanligina 1958’in sonunda girdim. Yani, kirk
dort senelik bir fakiilte mensubuyum. 1945’ten beri benim ga-

yem, bu immet-i necibenin mibarek dinimize hizmetinde bir

1 Bumakale su eserden alinmis ve yazari tarafindan tekrar gézden gecirilip ese-
rimizde yaymlanmugtir: Kur’an ve Tefsir Arastirmalar1 ve Prof. Dr. Bedreddin
Cetiner (editor), Kuran Ve Tefsir Arastirmalar1-V: Islam Dusuncesinde Gayb
Problemi-1 : Tartismali Ilm{ Toplant: 12-13 Ekim 2002. Ensar Nesriyat, 2003,
s. 23-31.
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katki sahibi olabilmektir. Iki bin yilinda emekli oldum. Ama
hala okumaya devam ediyorum.

“Simdiye kadar ne 6grendin?” diyeceksiniz. Doktora te-
zimde sectigim mevzu, “Islam Tenkid Zihniyeti ve Hadis Ten-
kidinin Dogusu” idi. O zamanki sinirl bilgime gore, Islim tim-
metinin son doneminde bir tenkid zihniyetinin olmadigin:
gormiistiim. Tenkid zihniyeti olmayinca gelisme de olmuyor.

Tenkid zihniyeti neden yok? Varsa nigin kesilmis? Na-
sil devam ettirmek miimkiin? Bunlar aragtirabilmek icin
“Islami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu” ko-
nusu tzerinde ¢alistim ve gérdim ki, Rastlullah’in zama-
ninda, en genis minésinda bir tenkid zihniyeti vardi. Biz-
zat sahabe, Peygamber’ini tenkid edebiliyordu. Ama ayet
niiztil edince biitiin tenkidler duruyordu. Ayetin iistiinde [af
soylemek kimsenin haddi degildi. Bu istisna diginda herkes,
-dikkat buyurun, Rastlullah dahil- tenkid ¢ercevesinin icinde
idi. Daha sonraki donemlerde bu zihniyet sondi. Devrimizde
bile bu engelin agilabilmesi i¢in neler ¢ektigimizi hepiniz bi-
liyorsunuz.

Dogentlik ¢alismamda, “Peygamber Efendimiz’in Vefa-
tindan Emeviler’in Sonuna Kadar Siyasi, Ictimai Hadiselerde
Hadis Minasebetleri’ni inceledim. Okuyabildigim kadariyla,
IslAm kitabiyitinda, Peygamber Efendimiz’in hemen hemen is-
minin ge¢medigi, O’nun istismar edilmedigi hicbir saha yok-
tur; her sahada istismar edilmistir. Ben bu istismarlarin siyast,
ictimai tezahiirlerini inceledim ve gordiim ki, gergekten de her-
kes, problemlerini Peygamber’ine ¢ozdiirtmeyi denemis ve bu-
nun ¢aligmasini yapmugtir. Higbir mesele hari¢ degil, dedim.
Bunlari siralamaya ¢alistyorken gordiim ki, hemen hemen bu-

tiin istismar vesilesi yapilmis olan hadiselerin temelinde gaybi
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bilgi yattyor. Yani, Peygamber Efendimiz, gayben bir ey soy-
liyorlar, bu séyledikleri ytizde ytiz dogrudur, mutlaka bunu
tatbik etmek gerekir, seklinde Miisliiman'da bir fikir oluguyor.

Acaba, Rastliillah aleyhisselatii vesselam, bu sozleri soyle-
yebilir mi soyleyemez mi? S6ylemigse hangi sartlar dahilinde
soyleyebilir? Séylememigse bunun delilleri nedir? Bu buyiik
bir problem olarak kargimiza ¢ikt1.

Eger Hariciler'den bahsederken: “Bir kavim ¢ikacak, sun-
lar1 sunlar1 yapacak, su, su inanglara sahib olacak..” demiglerse,
Hariciler’den bahsetmeyi Rastlullah aleyhisselatii vesselam,
kendi iktidar1 dahilinde gormiis ki bunlari soylemis diyeceksiniz
bir bakima. Eger bir acidan “Rasalillah aleyhisselatii vesselim
boyle bir sey soyleyemez” diyorsaniz o zaman bunun delille-
rini vermek zorunda kalacaksiniz. Bunlar1 yapabilmek icin de
bagta degismez kitabimiz, temel kitabimiz olan Kur’an-1 Ke-
rim agisindan Rastlullah aleyhisselatii vesselim’in gayb bil-
gisinin degeri, mahiyeti ve sim@li tizerinde ¢aligma yapma
lizimunu hissettim.

Bu gayeyle otuz sene kadar once elli kiistr sayfalik bir ¢a-
lisma yapmigtim. Onu gegen zaman zarfinda daha ¢ok delil-
lendirdim ve hacim itibariyle epeyce genisledi. Ingaallah bu ¢a-
lismalarim kitablagturildigi zaman, siz ulemanin tenkidlerine
arz edilmis olacak ve kitabtaki yanliglarin varsa diizeltilme veya
dogrularini daha da zenginlestirme imkéni olacaktir. Cenéb-1
Hakk’'dan bu giinleri gérmeyi diliyorum.*

Burada huzurunuza gikmigken, “ne gibi seyler 6grendin?”

sualine karg1 birkag sey soylemek istiyorum.

2 M. Said Hatiboglu Hocanin bahsettigi kitab: “Hz.Peygamber ve Kuran Dist
Vahiy” adiyla Otto Yayinevince basilmistir.
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Bir defa Kur’an-1 Kerim'de zaman agisindan tg tiirlii gaybi
hadise ortaya konuyor:

1. Ge¢misin gaybi haberleri,

2. Hal-i hazir gayb haberleri,

3. Gelecegin haberleri.

Malum oldugu tizere Kur’4n-1 Kerim'de, ge¢misten veri-
len pek ¢ok haber vardir ve bunlarin miinakagasi bizim icin
bahis konusu degildir. Burada Cen4b-Hakk, Peygamber’ine:
“Bu sana verdigimiz haberler, bizim nezdimizden gelen haber-
lerdir; gayb haberleridir; daha evvel sen bunlar: bilmiyordun”
diyor. Biz de o vesile ile 6greniyoruz. Ama bunlarin tafsiltini
Kur’an-1 Kerimden 6grenmek miimkiin degil. Ancak verilen
kadariyla bir hakikati 6greniyorsunuz, tafsilat1 ise ilim adam-
larinin yapacag caligmalara baglidir.

Yaktiyle okudugum bir dergide, garbli ilim adamlar, “(3 )\
slall oI5 = Ireme zati'limad” diye baglayan yeti izah eder-
ken, ‘gercekten de Kurin-1 Kerim'in dedigi dogru” diyorlard.
Nitekim Yemen'de kazilar yapmiglar, “zati’]-im4d” dedigimiz
stitunlu sehri ortaya ¢ikarmiglar. Bunun tizerine “gergekeen de
Kur’an-1 Kerim’in dedigi dogru” diyorlar. Ama ben beklemis-
tim ki bunu Miislimanlar soylesin. Misliman arkeologlari-
miz da ¢ikar ve eksikligimizi giderirler.

Hal-i hazir gayb haberleri de vardir. Hal-i hazir, “ayn:
anda olan hadise” demektir. Mesel4, ben burada konugma ya-
piyorken, toplanti salonunun diginda da birtakim hadiseler
oluyor. O hadiseleri ben bilirmiyim, bilmezmiyim? Rastlillah
aleyhisselatti vesselam bilirmi, bilmezmi?

Bu ¢er¢evede hal-i hazirla ilgili gayb haberlerine isaret eden,

Kur’an-1 Kerim 4yetlerini tedkik ettigimiz zaman goriiyoruz ki
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Rasalillah aleyhisselatii vesselim, herhangi miigahedeye, du-
yulara dayanan bir haber gelmedigi takdirde boyle bir bilgi-
den mahrumdur. Yani, kendisinin giyabinda olan bir hadiseyi
bilmesi miimkiin degildir. Ama bunu reddeden, “Peygamber
her seyi bilir” diyen pek ¢ok alim var. $Simdi onlar1 bir kenara
koyuyoruz. Kur’an agisindan meseleye yaklagtigimiz zaman
durum bu oluyor.

Gergekten de Rastlillah aleyhisselatii vesselam’in kendi
hayatinda gosterdigi tatbikat bizi bu fikre gotirtiyor. Higbir
hadisede, Rastliillah aleyhisselatii vesselam’in haberci kullan-
madan bir hitkiimde bulundugunu gérmiiyoruz. Bir harbe
dahi ¢iksalar, haber toplamak i¢in muhakkak bir casus gon-
deriyorlar. Herhangi bir yerde bir hadise isittilerse hemen onu
tahkik ettiriyorlar. Bunlar, hal-i hazir gayb1 bilmeyen bir kim-
senin davraniglaridir. Ama biz daha sonra 6yle bir peygamber
tasavvuru ortaya ¢ikardik ki, -tabirimi méizur goriin- Rastilillah
aleyhisselatii vesselim gimdi gelse kendisini tantyamayacak ne-
rede ise. $Simdi bizim kitablarimizda 6yle bir Peygamber tasviri
var. Bunlarin gercekle alaksinin oldugunu hi¢ zannetmiyorum.

Mesel4, bir insan olarak Peygamberimiz'in namaz kildiri-
yorken arkasindaki cemaatin ne yapugini bilmesi miimkiin de-
gildir. Ama biz bunu bir nakise addetmisiz ve Peygamberimiz'e
ne yapmugiz? Iki kiirek kemiginin arasina bir goz yerlestirmi-
siz. Bu haberlerin sihibi: “Ustii kapali da olsa “Rasiliillah
aleyhisselatii vesselam iki kiirek kemigi arasindaki goziiyle ar-
kasini da gortirdit” diyoruz. $imdi bu peygamberi yiiceltmek-
midir, yoksa gercegi sapurmakmidir?

Ingaallah bunlarin ilmi gergevede miizakere edilecegi giin-
lere geliriz. Ben gordiim ki bu ¢esitten haberler ecdadimizin

kitablarinda olduk¢a ¢oktur.
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Mesela, Yahudiler tarafindan bir su-i kasd tegebbiisti olur,
o tesebbuisit Rastiliillah aleyhisselatii vesselam nasil haber al-
mugtir? Bazi kaynaklar hemen “Cebrail geldi, haber verdi” di-
yerek Cebrail’i yerlestirirler. Boyle bir sey yoktur. Bir bagka
kaynakta o hadiseyi, o su-i kasd tesebbiistinti bir Miisliiman
ogrenmis, gelip Peygamberimize haber vermistir, o vesile ile
haberdar olmuglardir.

Hal-i hazir gaybla ilgili misaller pek ¢oktur. Bir-iki misalle
iktifa edeyim. Mesel4, Mute Gazvesi sirasinda Peygamberimiz
-bugiinkii canli yayinlar vardir ya, biz televizyonda ayn1 anda
seyrediyoruz- minbere ¢ikarlar, harb safahatini anlatirlar. “Simdi
Cafer sehid oldu, onun arkasindan gu, onun akasindan bu ge-
hid oldu” dedigini muateber kaynaklar rivayet ederler. Halbuki
bir bagka kaynagimiza gore; “Rastiliillah aleyhisselatii vesselim
bir Sahabeyi Anadolu’ya yani Bizansa gondermis, o Sahabe
doniisiinde: “Bir baktim ki, Mute'de Miisliimanlar kafirlerle
harb ediyorlar. Vakif oldugum hédiseleri Peygamberimize an-
lattim. Yani aradan aylar gectikten sonra Peygamberimiz’in
bu hadiseden haberi oldu ve pek derin bir tziintiiye kapildi-
lar”, diyor. Simdi her iki anlatigtan hangisi dogru? Bu rivayet-
leri ¢ogaltmak gayet mumkiin.

Rastilillah aleyhisselatii vesselam’in hal-i hazir hayatinda
olan ve Kur’an-1 Kerim'e de aksetmis hadiseler var. O hadiselerin
Kur’an-1 Kerim'de anlatilig gekilleri eger harfi manada anlagi-
lirsa biz zannederiz ki, Peygamberimiz'e ulagtirilmig, Kur’an’in
diginda, tilavet edilmemis ikinci bir vahiy daha var. Tabii bu
durumda vahiy ikiye ayriliyor.

Size miigahhas bir misal olarak meshur Tahrim Hadisesi'yle
ilgili rivayetleri hatirlatayim: Hz. Peygamber Efendimiz bir ha-

nimina bir sir sdylemisler ve “o sirr1 kimseye soyleme” demigler.
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Ondan sonra bu hanim bu sirr1 diger hanimlarina aktarmus,
onun tizerine senin sirrint fag ettiler diye Cebrail, Rastilillah
aleyhisselatii vesselim’a haber vermis. “Diger hanimlarin bu
sirr1 6grendigini sana kim bildirdi?” diye soruldugunda Hz.
Peygamber de cevaben: “Bunu bana Allah bildirdi” buyuru-
yor. Bu ihbarin Kur’an-1 Kerim'de bir 4yet olarak hi¢bir ifa-
desi yok. Ama ne var? Peygamberimiz bu hidiseden Allah va-
sitasiyla haberdar oldugu keyfiyeti var. O zaman bazi alimler
hakli olarak “Demek ki Kur’an 4yetinin diginda da bir vahiy
var” demiglerdir.

Simdi ben kendi sistematigimin i¢inde bunun dogru olama-
yacagi kanaatine vardim. Yani pek al4 burada Peygamberimize
bir bagkasi gelmis, haber vermis ve Peygamberimiz de “sana
kim haber verdi?” dedikleri zaman “bunu bana Allah haber
verdi” demis olabilir. Burada 6nemli bir incelik var: “Allah ha-
ber verdi” diyor da vahiyden bahsetmiyor. Bilindigi gibi, -Arab
muhiti de dahil- insanlar arasinda Allah’a nispet edilen begeri
fiiller vardir. Bizzat Kur’an-1 Kerim'de Allah, insanlarin yaptik-
larini kendisine hamlediyor ve “ben yaptim” diyor.

Bunlarin bana enteresan gelenlerini sizlere hatrlatmak is-
tiyorum. Mesela, Kur’an-1 Kerim Bedir Gazvesi'nden bahse-
derken, “Onlar: siz oldiirmediniz, onlar: Allab oldiirdi” diyor.
Halbuki kafirleri 6ldiiren Musliimanlar. Ama Cenib-1 Hakk
oldiirme keyfiyetini kendi tizerine aliyor.

Bir bagka 4yette, bor¢ verilme muamelelerinde katibin
yazmast emredilerek: Allah’in dgrettigi sekilde yazsin” deni-
liyor. $Simdi bir ticaret meselesinde bir meseleyi, bir bor¢lan-
may1 yazmak i¢in Cenib-1 Hakk, nasil yazilacagini 6grensinler
diye bir ticaret mektebimi acti ki borcu yazacak katib oradan

mezun olup 6grenmis olsun? Allah bor¢ senedi yazilmasini
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nerede 6gretmis, yok béyle bir sey. Peki bu ayetle ne kastedi-
liyor? Allah’in verdigi imkanla bor¢ senedinin nasil yazilaca-
gin1 6grenmis bir kimse bahis konusudur. Yoksa Allah’tan 6g-
renilmis bir borg senedi yazma keyfiyeti yokeur.

Koleler konusunda Cenab-1 Hakk, hi¢bir kimseyi kole yapin
diye bir emir vermez. Ama, insanlar insanlar1 kolelestirmistir.
Peygamberimiz’in ifadelerinde de sabit oldugu gibi, “Bx kdle-
leri Allab sizin elinize verd;” deniliyor. Hig kéleyi Allah bizim
elimize kole olun diye verirmi? Yoktur boyle bir sey. Ama or-
tada ictimai bir vakia var. Cenab-1 Hakk her hadiseyi yaratan
bir kudret olarak bu hadiseyi de kendisi yaratmigtir. Ama bu
yaratma keyfiyeti, hadiseyi kendisinin istedigi manasinda de-
gildir. Katiyetle boyle bir sey yoktur. Kur’an-1 Kerim'de o kadar
enteresan misaller var ki, hatta aver képeklerinin bile 6greti-
mini Cenib-1 Hakk kendi tizerine aliyor, “Bunlar (avc: kipek-
lerinin) nasil egitilecegini size Allab ogretti” diyor.

Rastlullah aleyhisselatt vesseldim da ayni ifade 6rnekle-
rini bize vermistir. Bir misal daha vererek bu konuyu noktala-
yalim: Tebuk Seferi bir tarihi hadise, Rastilillah aleyhisselatii
vesselam techizat teminiyle mesgul. Ebti Musa el-Egari ve
Ensar’dan Peygamberin arkadaglari Hz. Peygamber’e geliyor-
lar ve “Bizi harbe gotiirecek develer temin et ya Rastlallah!”
diyorlar. Bakin! Rastiliillah aleyhisselatii vesselam’in Buharide
gecen ifadesi:

“Vallahi sizleri hicbir binege bindirecek degilim, binegim
yok” diyor. Bir miiddet geciyor, bazi kimseler binecek develer
getirerek savas i¢in tahsis ediyorlar. Bunun tizerine Rastilillah
aleyhisselatii vesselaim, Ebtt Misa el-Es*ari’yi cagirarak: “Allah
sizi bunlara bindirecek” buyuruyor. Allah’in boyle bir hadiseyi
haber verdigi vaki degildir. Ama Allah’in sundugu bir imkéani
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Allak’in bir yaptirimi olarak Rastiliillah aleyhisselatii vesselam
burada ifade ediyorlar. Yani burada Allah adina konuguyorlar.

Bu ifade edilis sekli Sahabede, Tabiinde ve daha sonra gelen
alimlerde de var. Hatta daha sonraki alimlerimiz Allah adina
bile konugurlar; “Allah soyle yapar”, “Allah boyle yapar” diye.
Tipki bizim bugiin bazi sahalarda konugtugumuz gibi. Ben de
konustum. Boyle kiiciiciik, narin bir kediyi ezerek oldiirmeye
kalkisan bir adam1 gordiigiim zaman mesel4, “Allah bu adami
ekmek firininda yakar” dedim, Allah adina hitkiim verdim. Siz
de bazan Allah adina hitkiim vermiyormusunuz? Ama burada
gercekten Allahmi konuguyor? Katiyetle boyle bir sey yok. Bi-
zim Allah inancindan kaynaklanan ifade seklimiz bu. O ba-
kimdan bunlari, Islam diinyasinin kitabiyAtini mukayeseli bir
sekilde tedkik etmek stiretiyle agiga kavusturma durumundayiz.

Eger bugiin, daha yeni yeni okuma imkanina kavustugu-
muz yiiz-ytz elli ciltlik kitablar, bu gen¢ ulemamiz tarafindan
hakikaten ilm1 tedkiklerle incelenip neticeleri ortaya ¢ikarilirsa,
[slam Peygamberi’ni, hakiki vechesiyle daha dogru bir sekilde
anlama imkanina kavusacagiz.

Bir noktay: belirterek sozlerime son vermek istiyorum.
“Rastliillah adina ¢ikarilmis olan bu hadislerin ne zarar1 var?”
diye sorabilirsiniz. O kadar biiytik zararlar1 oluyor ki, Rastiliillah
adina ¢ikarilmig bu hadisler yiiziinden aileler dagilabiliyor, ka-
vimler birbiriyle harb edebiliyor, bir millet bazen toptan ki-
furle bile itham edilebiliyor.

Seneler oncesi rastladigim bir rivayetle, yasadigim dehgeti
sizlere aktarmak istiyorum. Biliyorsunuz, simdi Istanbul'dayiz.
[stanbul'un fethini Rastiliillah aleyhisselatii vesselim

“ored dnland))” hadisiyle mitjdelemisler. Gergekten de

Rastiliillah boyle bir hadis soyleyebilirmi? Bu Acize sorarsaniz,
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ben soyleyebilir diyorum. Ni¢in? Clinkii, Cenab-1 Rasal
Efendimiz'de, IslAm dininin ahirete kadar biitiin insanligin
mal1 olacag inanci var.

u’*“ P J-@J‘-J G- 23 3 W5 Jasl i

(Tevbc 9/33) ayet-i kerimesi var. Rastliillah’da bu i inang
var ve bu inanca sahib oldugu i¢in daha yedinci senede, yani
Mekke’yi fethetmeden 6nce, Hudeybiye Anlagmast’nin aka-
binde civar tilkelere, Misir’a, Bizans’a, Iran’a IslAm’a davet mek-
tublar1 gonderdi.

Eger 1slémiyet yalniz Arablara mahsus bir din olsaydi, ne-
den bu civar iilke halklarini Islim’a davete ihtiyag vardi? Ciinkii
Rasalillah, biitiin insanliga rahmet olarak gonderilmis bir pey-
gamberdir. O sebeble biitiin insanligin kurtulugunu tekeftul et-
meye hazir bir peygamberdir. Dolayisiyla boyle bir hadis soy-
lemesi gayet miimkiindjir.

Su bildigimiz Ayasofya, Peygamberimiz’'in dogumun-
dan ¢ yiiz sene 6nce yapilmaya baglanmig ve dogumuna ya-
kin tamamlanmigtir ama Peygamberimiz’in Ayasofyadan ha-
beri belki yoksa da kendisi Bizans ile ticari iligkileri olan bir
kavmin mensubu. Bizans’ta meydana gelen hadiselerin haberi
O’na geliyor, Konstantiniyye’nin varligindan haberdardirlar.
O yiizden boyle bir hadis soyleyebilirler. Ama bizim Miisli-
manlar, asirlarca devam eden Istanbul'u fetih hareketlerinden
hicbir netice alamayinca birinci ve ikinci asrin icinde 6yle bir
fikre vardilar ki, Istanbul’'un fethi ancak kiyamet zamaninda
gergeklesecek. Bu ylizden Miisliimanlar arasinda ® b d:z:la 3l
oo oledle dell“ fikri gelisti.

Bu sozler hadis halinde kitablarimizda vardir: “Istanbul’un
fethinden once Deccal ¢ikacak, Miisliimanlar silah bile kullan-
madan Istanbul’u fethedecekler” gibi hadisler vardir.
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Simdi isin enteresan tarafina geliyorum. Eger Istanbul'un
fethini, bu rivayetlere inanarak, kiyamet zamaninda vuku bu-
lacak bir hadise olarak kabul ederseniz, o zaman su fethedil-
mis Istanbul'umuzun degeri sizin goziiniizde ne olur? “Demek
ki, heniiz Istanbul fethedilmemistir” dersiniz. Ne acaib sey-
ler soylityorsun diyeceksiniz ama, bunu séyleyen ben degilim.

Size, meshur Resid Riza'nin hazirladig Tefsiri’]l-Menér'dan
bir pasaji aynen okuyorum: “s 55 e bl 51 il = Loxdandll =
Varid olmugtur ki, Istanbul’un fethi kiyamet alimetlerindendir.”.
Bu rivayet sahih hadis kitablarinda vardir, diyor. Bu hadis
tizerine, Alimler 4limi seyhimiz Mahmud Negsabe -ki, bu zat
1890°da vefat etmistir- bu hadisin manas1 hakkinda demis ki,
“Arablar bunu eskiya Tiirklerden fethettiklerinde; o zaman Is-
tanbul fetholmus olacakeir”.

Resid Riza: “Mahmud Negsabe, siyaset erbabindan degildi.
Turklerle Arablar arasindaki bu diigmanlik onun zamaninda
yoktu. Turk hitklimetinin su zamanda yaptiklarini bir tarafa
birak’, ilavesinde bulunuyor. Yani bu yoruma gore Tuirklerin
son zamanlarda yapuklarini gérseydi bu séylediklerinde hakls
olurdu anlamui ¢ikar. Resid Riza'nin vefat1 1935'tir.

Diyeceksiniz ki, mesele burada kalmigmi? Hayir kalmamus.
1994 yilindaki haccim sirasinda, Ibrahim Caligkan Hoca ile
yatst namazini miiteakib Kabe'de tavafimizi yaptiktan sonra
kitabgilara gittik ve bir kitabgida “4el.Jl b 517 diye bes yiiz
sayfaya yakin bir kitab gordiim. Kitabr ilk agigimda -Cenéb-1
Hakk bazen bana boyle littuflarda bulunur!- bu hadis kargima
¢iktr. Emin olun dehgete diistiim, nerede ise kitab¢inin boga-
zina sarilacaktim. Ibare su: “Tiirklerin eliyle yapilmig bu Istan-
bul Fethi silahla yapilmigtir, halbuki hadislerde sulhla yapila-
cak diyor. Simdi bu Istanbul, halen kafirlerin elindedir. Hig
yalan soylemeyen Peygamber Efendimiz’in dedigi gibi daha
sonra gercek fetih yapilacakur.”
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Bu ifade, Mekke'deki Ummi’l-Kura Universitesinin Se-
riat Fakiiltesinin akide boliimiinde yapilmis olan bir tezdir.
Ug defa basilmug, ilk baskis1 1989'da, ikincisi 1990, iigiinciisii
1993. Ben son baskisini aldim.

Burada tez sahibi allime (!) sadece kendi safsatalarini an-
latmakla kalmiyor. Ustelik bir de hepimizin muhterem saydig
Ahmed Muhammed $4kir'den nakillerde bulunuyor. Dehgete
kapilmamak mimkiin degildir. Ahmed Muhammed $akir,
bizim tanidigimiz kadariyla, Imam-1 Safit'nin Risdlesini tah-
kikle ortaya ¢ikaran ve Misirda Ahmed Ibn Hanbel'in Miis-
ned ini yayinlamaya baglayan fakat 6mrii vefa etmeyen biiyuk
bir 4limdir. Ama gel gor ki, bu miiellif, tenkid zihniyetinden
bihaber oldugu i¢in ayni zirvalari kitabinda siraliyor. Bunla-
rin hepsi metin olarak elimde var.

Son olarak sunu séylemek istiyorum. Islam diinyasinda
1400 yildan beri kitab yaziliyor. Tek bir kitab Kur’an'la bas-
ladik, daha ticiincii asirda Taberd, tek bagina otuz ciltlik tefsi-
rini yazdi. Altinci asirda yagamig olan Ibn Akil’in bir rivayete
gore 400, diger bir rivayete gore 600 cildlik tefsiri var. Bun-
larin higbiri elimizde yoktur. Bunlari kim okuyacak da, bun-
lart kim tahlil edecek de bize gercekleri ortaya ¢ikaracakeir?

Hocalarimizin vaktiyle baglattiklar: bu vakif caligmalar:
eger genisleyebilir, gerekli yardimlar saglanabilirse, Islim diin-
yasinin kurtulug 15181 Tuirkiye'den ¢ikacakuir. Benim kanaatim
odur. Ummii’l Kurd'da yapilan tez benzerleriyle bir yere vari-
labilecegini zannetmiyorum. Is parada degil sadece. Muhte-
sem Universiteleri ve kiitiibhaneleri varmig, ben gormedim ama
kafa degismedikge o kiitiibhaneleri, o Islam kiiltiiriinii elekten
gecirmedikee Rastiliillah’a layik itmmet olabilmek muhaldir.

Cenab-1 Hakk ciimlemizi O’na layik olanlardan eylesin.
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INSAN ONTOLOJISi BAKIMINDAN
NECISLiK: TEVBE 9/28 ORNEGI"

T R

Rabiye CETIN2
Dog. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Kelam
Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi

Oz

Bu makalede, migriklerle sosyal iligkinin mahiyetine dair
Misliman diisiince geleneginde ortaya konulan literatiir ge-
nel hatlariyla ele alinmaktadir. S6z konusu literatiir, “..miigsrik-
ler bu yildan sonra Mescid-i Hardma yaklasmasinlar..” (Tevbe
9/28) ayeti temelinde sekillenmistir. Bu baglamda 4limler ir-
kin mahiyeti, Mescid-i HarAm bélgesinin sinirlart ile yaklag-
mama fiilinin icerigi ve 6zellikle de ayetteki uyarinin Hac iba-
deti ile sinirli/kayith olup olmadig: gibi hususlar: tartigma
konusu yapmiglardir. Bu ayet ¢ercevesinde ortaya konulan li-
teratiirde iki gortisiin 6n plana ¢iktigr goriilmekeedir. Bunlar-
dan ilki, Mescid-i HarAm ifadesiyle kastedilen mananin tiim

mescitleri kapsayacag: diisiincesinden hareketle “yaklagmama”

1 Bu galisma, Impurity in Terms of Human Ontology: al-Tawba 9/28 bashigiyla
Kelam Arastirmalart Dergisinde Ingilizce olarak yayimlanan makalenin Tiirkgeye
terctime edilmis halidir. Makalenin tam kiinyesi su sekildedir. Cetin, Rabiye .
"Impurity in Terms of Human Ontology: al-Tawba 9/28". Kader 19 / 1 (Haziran
2021): 1-28 . https://doi.org/10.18317/kaderdergi.917104.

2 Dog.Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim
Uyesi,rcetin@ankara.edu.tr.
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yasaginin sinirlarini genigletirken diger goriis, maslahatgi bir
yaklagimla s6z konusu bolgenin Kabe ve ¢evresiyle sinirli ol-
dugu iddiasina dayanmaktadir. Bu baglamda ilk gériigte, harem
bolgesine migriklerin hicbir surette giremeyecegi savunulurken
ikinci goriigte, miigriklerin cahiliye doneminde yapuklar: tarzda
hac ve umre ibadeti yapmak amaciyla s6z konusu bolgeye gire-
meyecekleri ancak ticaret, seyahat gibi farkli maksatlarla gele-
bilecekleri vurgulamaktadir. Makalede konu; H. VIL yiizyila
kadar kaleme alinan rivayet, dirayet, ahkam ve $ii tefsirler te-
melinde irdelenmigtir. Bu baglamda Mukatil b. Siileyméan (6.
150/767), Imam $afii (6. 204/820), Cessas (6. 370/981), Eba
Bekir Ibnu’l-Arabi (6.543/1148) ve Kurtubi'nin (6. 671/1273)
kaleme aldig1 ahkim tefsirleri; Taberi (6. 310/923), Ibn Ebt
Hatim (6. 327/938), Ebti Ishak es-Sa‘lebi (6. 427/1035) ve
Ibn Kesir'in (6. 774/1373) yazdig rivayet tefsirleri; Matiiridi
(6. 333/944), Zemahgeri (6. 538/1144), Fahreddin er-Razi
(6.606/1210), Beyzavi (6. 685/1286) ve Ebu’l-Berakat en-
Nesefi'nin (6. 710/1310) dirayet tefsirleri ile Sii miifessirler
Kummi (6. 209/903), Ayyast (6. 320/932), Ebt Ca'fer et-Ttisi
(6.460/1067) ve Tabersi'nin (6. 548/1124) tefsirleri incelen-
mistir. Konunun bahsi gecen tefsirler temelinde ele alinma-
sindaki amag, ayetin anlagilmasina bagli olarak ortaya konu-
lan fikhi hitkimleri ve gerekgelerini tespit ederek mukayese
yapabilmektir. Zira Tevbe suresi 28. ayetin anlagilmasinda,
dini anlama tarzlar1 bakiminda Ashabu’l-Hadis ve Ashabu’r-
Rey olarak nitelenen 4limlerin goriglerinin belirleyici oldugu
gorilmektedir. Konu baglaminda $ii tefsirlerin incelenmesin-
deki amag ise s6z konusu literatiirde Tevbe suresi 28. ayetin ele
alinmasina iligkin bakis acisinin Ashabu’l Hadis'e mi Ashabu’r-

Rey’e mi yakin oldugunu tespite yoneliktir. Incelenen tefsir
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eserlerinde ilk goriisiin Imam Malik ve Imam Safii’ye ait ol-
dugu belirtilirken ikinci goriig Ebti Hanife’ye nispet edilmis-
tir. Imam Malik ve Imam $afit’ye ait olan gériis genel kabul
goriirken; Eb Hanife ve Matiiridi'nin benimsedigi, Hanefi-
Muatiiridi 4limler tarafindan kabul edilen ikinci goriis, tarih-
sel siregte saz olarak nitelendirilmis ve dikkate alinmamigtir.
Makalede, H.7. ytizyila kadar yazilan rivayet, dirayet, ahkim
ve $if tefsirleri 6zelinde bu goriglerin temel mantigy, ortaya ¢i-
kus siire¢leri ve bu ¢ercevede tiretilen fikhi hitkiimler analitik
bir bakig acistyla irdelenmeye caligitimistir.

Makalede sonug olarak Ashabu’l-Hadis'e mensup alimlerden
Imam Malik ve Imam $afi’nin konuyu sadece miigrikleri de-
gil tim gayr-i muslimleri igerecek sekilde ele aldiklari ve bu
gruplarla kurulacak sosyal, ekonomik ve siyasi iliskinin mahi-
yeti hakkinda fihki hitkiimler koyduklar1 goriilmektedir. Bu
hikkiimlerle, Miisliiman diigiince geleneginde gayr-i Miislim-
lerin 6zellikle sosyo-kiiltiirel acidan dzekilestirilmeleri mesru-
lagtirilmigtir. Bu bakis acist Misslimanlarin birlikte yagama
kultirtne katk: saglamalarini engelledigi gibi insana saygiy:
temel alan Kur’an’in bakis agisi ile de ¢elismektedir. Bu bag-
lamda Ashabu’r-Rey’in 6nemli temsilcilerinden biri olan Ebt
Hanife’nin yasaklama emrini cahiliye doneminde yapilan hac
fiili ile sinirlamasi konuya iligkin bakis acisinda ciddi farkli-
liklara imkan sunmaktadir. Eb Hanife’nin bu anlama bi¢imi,
gayr-1 Muslimlere iligkin olumsuz bir uygulamaya imkan verme-
digi gibi takipgisi Matiiridi tarafindan gelistirilerek ahlaki bir
boyutta ela alinmigtir. Matiiridi’nin bu gériisti siireg igerisinde
ayni diigiince gelenegine mensup alimler olan Cessés ve Ebu’l-

Berakét en-Nesefi tarafinda devam ettirilerek gelistirilmistir.
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Anahtar kelimeler: Sirk, Migrik, Tevbe Suresi 28. Ayet,
Mescid-i HarAm, Ebti Hanife, MAtiiridi

Giris

Sahip oldugu yetiler sebebiyle varlik hiyerarsisi i¢inde 6zel
bir konuma sahip olan insanin birincil merak konusu; kendi
varligini anlamlandirma, varligina deger katma ve bu sayede
goruniir ve etkin olmanin yollarini sorgulamak olagelmistir.
Yagam felsefesi temelinde insan, 6zne olabildigi gibi nesne ola-
rak da islev gérmektedir. Insanin varolusunu gergeklestirdigi
oncelikli alanlardan biri, 6zne ve -dig etkiye agik olmasi sebe-
biyle- nesne olarak var oldugu, toplum igindeki roliine yone-
lik algist ve tutumlarini belirleyen zihinsel arka planidir. In-
sanin kendine dair algisi ve tutumu, i¢inde yasadig: topluma
dair algisini ve tutumunu da belirlemektedir. Tarih, kiiltir, din,
etnik koken, sosyal yap1 gibi unsurlar insan zihnini belirleyen
temel etmenlerdendir. Bu etmenler insanin kendilik algisini
belirledigi gibi kendi digindaki insanlara ve tim unsurlariyla
dogaya dair algisini ve tutumunu da gekillendirmektedir. In-
san zihnini belirleyen unsurlardan biri olan din, kismen kiil-
tire kismen tarihe kismen de sosyal yapiya sirayet ederek insan
yasaminin tiim boyutlarina egemen bir bakis agisina doniis-
mektedir. Bu yoniiyle insanin zihin kodlarini kusatma nok-
tasinda etkin bir igleve sahip olan din, uzlaginin anahtari ola-
bilecegi gibi ayrigmanin, 6tekilestirmenin de anahtari olarak
islev gorebilmektedir.

Hayatin 6znesi olarak insan; kiltiirti, inanci, digiincesi,
dili, dini, etnik kokeni gibi farkliliklar1 sebebiyle kendi digin-
daki insanlar1 nesnelestirebilen, 6tekilestirebilen bir varliktir.

Digindaki tiim varlik alanlarini kendi zihin diinyas: tizerinden
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algilayan kiginin/bireyin, digeri/6teki ile bireysel, sosyo-kiiltii-
rel, hukuki ve siyasi baglamda kurdugu iliskide, din anlayig1 be-
lirleyici role sahiptir. Dinin iglevine dair sorgulamalar bu ger-
cevede anlam kazanmaktadir. Din(ler)in nihai hedefi nedir?
Din(ler), farkliliklari torpiileyen, yok sayan, diglayan sadece
kendi mintesiplerinin mutluluk ve huzurunu amaclayan bir
zeminde var olmay1 m1, muhatap aldig izsanin temel haklar
cergevesinde bir uzlagi zemini tizerinden kendini var etmeyi mi
hedefler? Bu sorular, dinin iglevinin sorgulanmas: kadar din-
darlarin dine ytikledikleri anlam ve iglevin de sorgulanmasini
gerektirmektedir. Tarihsel stirecte gerek Yahudilik gerek Hi-
ristiyanlik gerekse Islam dini 6zelinde olugan din kiiltiiriinde
diglayici/otekilestirici séylemin hakimiyeti dikkat cekmekee-
dir. Oteki iizerinden kendi din ve dindarligini anlamlandirma
ve var etme cabast dinin, uzlagt kiiltiirti olusturmaya katkisi-
nin goz ardi edilmesine sebep olmugtur. Insanin dogustan sa-
hip oldugu vazgecilmez ve dokunulmaz olan can, akil, nesil,
din ve malin korunmasini ifade eden temel haklar1 dini gerek-
celerle ihlal edilebilmistir.

I[slam dini 6zelinde konu ele alindiginda Misslimanlarin,
Misliiman olmayanlarla 6zellikle de mugriklerle iligkisinin ma-
hiyetine dair olusan literetiirde belirleyici etkiye sahip ayetler-
den biri “Ey inananlar! Dogrusu puta tapaniar pistirler, bu se-
beple, bu yildan sonra Mescid-i Hardma yaklasmasinlar. Eger
fakirlikten korkarsaniz, bilin ki Allah dilerse sizi nimetiyle zen-
ginlestivecektir. Allab siphesiz bilendir, hiakimdir”™ ayetidir. Soz
konusu ayet, klasik literatiirde insanin temel haklarinin ko-
runmasina imkan saglayacak sekilde anlagildig: gibi bu hak-
larin kisitlanmasi, reddedilmesi seklinde de anlagilmig, fikhi

3 et-Tevbe 9/28.
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hitkiim ¢ikarma ve uygulama tarzlarinda delil olarak kullanil-
mugstir. Tevbe stiresi 28. ayet baglaminda olugan sosyal yasamda
migriklerin konumuna iliskin literatiir degerlendirildiginde
konunun dort temel baglik altinda tartugildigr goriilmekeedir.
Tartugma konularindan ilki sivkin/miisrikin, ikincisi necisin,
tictinctisti mescidin son olarak da yaklasmama fiilinin mahi-
yetini tespite yoneliktir.

Makalede Tevbe stiresi 28.* ayet 6zelinde ortaya konulan
gortsler H. 7. yiizyila kadar kaleme alinan klasik tefsir eser-
leri 6zelinde irdelenmigtir. S6z konusu ayet, rivayet, dirayet ve
ahkam tefsirlerinde ayrintili olarak ele alinan ve tizerine fikhi
hitkiimler bina edilen ayetlerden biridir. Bu yoniiyle Tevbe
stiresi /28. ayet, mugriklerle ve diger din mensuplar ile ku-
rulacak iligkinin mahiyetine yonelik olarak Kelam, Fikih ve
Tefsir disiplinlerinin bakis agilarinin kesistigi ayetlerdendir.
S6z konusu ayete dair olugan klasik literatiirde, dini anlama
tarzlar1 bakiminda Ashabu’l-Hadis ve Ashabu’r-Rey’e mensup
alimlerin gortslerinin belirleyici oldugu goriilmektedir. Bu
ayet ozelinde farkli yontemlerle yazilan ilk dénem tefsirlerin
incelenmesiyle Ashabu’l-Hadis ve Ashibu'r-Rey’in bakig aci-
larinin, diger bir ifade ile zihniyet kodlarinin hangi ¢er¢evede

sekillendiginin ve siireg ierisinde s6z konusu bakig agilarinda

4 Tevbe Stiresi 28. Ayet baglaminda yapilan literatiir taramasinda iki makale
cahismasi dikkate degerdir. Bu makalelerden ilki igin bk. Stileyman Kaya, “Harem
Bélgesine Girigin Yasaklanmasi (Tevbe 28. Ayetin Anlami Baglaminda)”, AIBU
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15/2 (2015), 307-332. Bu makalede siret-inzal
iligkisi temelinde ayetin anlam alan1 belirlenmeye caligilmugtir. Tkinci galigma
i¢in bk. Muhammed Cucak, “Gayrimiisliimlerin Temiz Olup-Olmamasmin
Degerlendirilmesi ve Fikhi Sonuglarr’, Biilent Ecevit Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
4/1 (2017), 55-72. Bu ¢alismada gayrimiislimlerle kurulacak sosyal iliskilerin
mahiyeti ele almarak dért mezhep 6zelinde s6z konusu kisilerin esyalarinin
temiz olup olmadigi, Miisliimanlarin bu egyalardan bir sey yiyip igmelerine
dair fikh1 hitkiimler irdelenmistir.
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herhangi bir degisimin olup olmadiginin tespit edilmesi
amaglanmugtir. Bu cercevede konu, Mukatil b. Siilleyman (6.
150/767), Imam $afii (6. 204/820), Cessis (6. 370/981), Ebt
Bekir Ibnu’l-Arabi (6.543/1148) ve Kurtubinin (6. 671/1273)
kaleme aldig1 ahkim tefsirleri; Taberi (6. 310/923), Ibn Ebtx
Hatim (6. 327/938), Ebti Ishak es-Sa‘lebi (6. 427/1035) ve
Ibn Kesir'in (6. 774/1373) yazdig rivayet tefsirleri; Matiiridi
(6. 333/944), Zemahseri (6. 538/1144), Fahreddin er-Razi
(6.606/1210), Beyzavi (6. 685/1286) ve Ebul-Berakat en-
Nesefi'nin (6. 710/1310)dirayet tefsirleri ile Sii miifessirler
Kummi (6.209/903), Ayyast (6. 320/932), Ebti Ca'fer et-Tst
(6.460/1067) ve Tabersi’nin (6. 548/1124) tefsirleri 6zelinde
incelenmigtir. Ayetin anlagilmasina yonelik olarak ortaya ko-
nulan farkli bakis agilari, buna bagli olarak olugturulan kilti-
riin irdelenmesi ile miimkiindiir. Bu ¢er¢evede makalede soz
konusu literatiiriin ortaya konulmasinda betimleyici yontem
esas alinirken; farkli goriiglerin ortaya ¢ikmasina sebep olan
sosyo-kiiltiirel ortam, olay ve olgularin kiyaslanmas: bakimin-

dan analitik yontem kullanilmistir.

1. Sirkin Mahiyeti

Vahiy geleneginin merkezinde tevhide dayali bir Tanri ta-
savvuru bulunmaktadir. Bununla birlikte bu gelenegin muh-
telif tecriibeleri igerisinde bu tasavvurun farklilasug da tarihi
bir gergeklikeir. Farklilagan bu tasavvurlardan biri de evreni
yaratan ve devamini saglayan askin tek bir varligin ulthiyet
ve rubtbiyetine denk ve ortak bagka varliklarin kabul edil-

mesi seklinde tanimlanan sirktir.’> Bu distinceye gore Allah,

5  Ebull- Kasim Hiiseyn b. Muhammmed b. el- Mufaddal er-Ragib el- Isfahani,
Miifredatii fi garibi’l-Kurin, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-Maarif,
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insanin iletisim kuramayacag: kadar ytice ve agkin bir varlik-
ur. Allah ile iletisim kurmak isteyen insan, iletisimin ancak
araci varliklara duyulan sayg, tazim ve yapilan kulluk yoluyla
gerceklesebilecegine inanmaktadir. Kur’an'da sirk olarak isim-
lendirilen bu tasavvur,® Tanrr’nin varliginin yani sira insanin
kendi varliginin varltk tarzlarina uygun olarak algilanamadi-
gin1 gostermekeedir. Zira var eden ile var edilen arasinda, var-
liksal mahiyet agisindan tam bir kargitlik s6z konusudur. Bu
kargithigi asmaya yonelik olarak bagvurulan araci varliklar, in-
sanin sahip oldugu varliksal nitelikler bakimindan daha alt ko-
numdadir. Bu yoniiyle sirk insanin, fitri olan tevhid digtince-
sinden uzaklagmasina, kendi varligina yabancilagmasina neden
oldugu gibi onun hakikate iligkin algisini da bulaniklagtirmak-
tadir. Bu agidan Kur’an'da sirk, Allah’a yapilmig bir iftira’, zu-
lim® ve tevbe edilmedigi takdirde affedilmeyen en buyiik gi-
nah’ olarak nitelendirilmektedir. Zira sirk tasavvuru, yaratan
ile yaratilan arasindaki ontolojik ayrimi kesin hatlarla ortadan
kaldirilmakta, yaratilanlara yaraticiya has nitelikler atfedilme-
sine ve ilahi alan ile insani alanin birbirine karigtirilmasina ne-
den olmaktadir.

Insanin -baska bir ifadeyle vahiy geleneginin- tarihini tev-
hit ve sirkin miicadelesi olarak nitelemek mimkiindiir. Dinin
temeli olan tevhit disiincesinin fitri olugu, kisinin dogustan

getirdigi yapiya uygun davranmasini gerektirmekeedir. Insan,

ts.) “srk’ 259-260; Muhammed A1a b. Ali b. Muhammed Hémid et-Tehanevi,
Kessafii istilahati’l-fiintin ve'l- uliim, thk. Ali Dehruc- Abdullah Halidi (Beyrut:
Mektebetii Litbnan, 1996) “sirk’,1/1021-1024.

el-A'raf 7/37; Yanus 10/106; en-Nahl 16/73; er-Rum 30/13; ez-Ziimer 39/3.
en-Nisa 4/48.

Lokmén 31/13.

en-Nisa 4/116.

O o NN
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varlik kodlarina uygun davranarak hakka/ger¢ege meyledebil-
mekte ve bu eylemi dolayisiyla da hanif' olarak nitelenmekte-
dir. Fitrata ve akla uygunlugu bakimindan tevhit, insanin ya-
ratilistan sahip oldugu sayginligi, kendi eylemleri ile de pratik
boyuta aktarmasina ve bu sayginligi devam ettirip korumasina
imkan vermeketedir.

Kur’an'da tevhit digtincesinin sinirlarinin net bir sekilde
belirlendigi ve tevhidin diginda kalan tasavvur tarzlarinin, kii-
fur/inkar cercevesinde ele alindig gorilmekeedir. Sirk ve kii-
tur, Allah’in varligs ve birligini kabul edip etmemeye yonelik
tasavvur olmalar1 bakimindan birbiri ile iligkilendirilmigtir.
Ancak dikkatten kagirilmamasi gereken husus, sirkin Allah'in
varliginin kabuliine; kiifriin ise Allah’in inkér fikrine dayanan
birbirine zit tasavvur tarzlar1 olmasidir. Her iki kelime arasin-
daki anlam farkinin sozlitk anlami ve kullanim alanlari agisin-
dan irdelenmesinde yarar vardir. “#} .&” kokiinden tiireyen ke-
limenin gsirket ve serek olmak tizere iki temel kullanimi vardir.
Sirket tiirevi, bir seye tek bagina sahip ol(a)mamayz, ayni seyi
paylasmay, hisse ve pay1 ifade ederken; serek tiirevi bir seyin
uzamasi, yayilmasi ve dagilmasi anlamina gelmektedir."" Se-
rek sozcugiindeki yayilma ve dagilma, gévdeden ayrilan dal-
lar1 ve yan yollar: ifade eden bir anlama da sahiptir.'” Bununla

birlikte girk sozctigtintin sirker mastarindan tiredigi kabul

10 Al-i Imran 3/67, 95; en-Nisa 4/125; Enam 6/79, 161; Yanus 10/105; er-Rtim
30/30; el-Beyyine 98/5.

11 Eb®’l Hiiseyn Ahmed b. Féris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun (b.y.:Daru’l Fiky, ts.), “srk’, 3/265.

12 Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Dureyd, Cemheretu’l-luga, thk. Dr. Remzi
Miinir el-Ballebekki (Beyrut:1987, Daru’l-Ilm Lilmeldyin), “srk’, 2/732-733.
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edilmektedir.” Ortakligi ve paylagimi ifade eden bu kok, or-
takligin-paylagimin mahiyetinin de irdelenmesini gerektirmek-
tedir. Buna gore ortaklik ya ayni/zditi ya da tiire ait bir nitelik
konusunda olabilir. Bu baglamda insan ve at 6rneklerinden
hareketle IsfahAni, insan ve atin zati bir nitelik olan canliliga
sahip olmalarini, z4# bakimdan ortakliga 6rnek vermekeedir.
Iki veya daha fazla varligin ortaklastigi niteligi ifade eden zir-
sel ortakliga ise iki atin ayni renkte olmasini misal getirmek-
tedir. Boylece o, maddi veya manevi herhangi bir nitelikte or-
tak olmayi sirk/sirket kelimesi ile agiklamaktadir.” Bu ortaklik
miimkiin varlik alaninda dogal bir durum iken zorunlu var-
ligin mahiyetine aykir1 bir durumdur. Bu yoniiyle vacip varli-
gin zad veya tiirsel ortakliginin kabul edilmesi sirk olarak ta-
nimlanmakta ve kinanmaktadir.

Siireg igerisinde sirk kelimesinin “ &S” kelimesinin yerine
kullanildig: da aktarilmakeadir.” Sirk yerine kiifr kelimesinin
kullanilmasinda, Kur’an'da sirk kelimesinin kullanim alanla-
rina iligkin anlama tarzlarinin belirleyici oldugu gorilmektedir.
Kur’an'da kiifr, Allah’tan bagka tanr1 kabul etmek anlaminda
da kullanilmaktadir.'® Bu yoniiyle sirk ve kiiftir, Kur anda ima-
nin temeli olarak belirlenen ve vurgulanan tevhit temelli Tanr
tasavvurunun karsits olarak konumlandirilmakta ve salt inang-
sizligin degil ozii itibariyle varligs algilayamama ve ona uygun

bir inang gelistirememe halinin ifadesi olarak kullanilmaktadsr.

13 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, thk. Abdullah Ali el-
Kebir vd. (Kahire: Darirl-Maarif, ts.) “sirk’, 4/2248-2250.

14 Isfahani, “s-r-k’ 259.

15 Ibn Manzur, “kufr’, 5/3898; Ebti Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, Mutemu’s-
sthah, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut: Daru’l-ilim Lilmelayin, 1979/1399),
“kufr”, 2/807.

16  Al-i Imran 3/151; el-Maide 5/72-73; et-Tevbe 9/30; el-Beyyine 98/1-6.
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Bu temel anlamdaghgin yaninda sirk ile kiiftr arasinda iglem
kaplam iligkisi de s6z konusudur. Sirke iliskin her tavir ve dav-
ranis kifur icerisinde degerlendirilebilirken her kiiftur/inkar
tavri ve davranigi sirk olarak degerlendirilemez.

Alimler arasinda sirk eyleminin 6znesini ifade eden miisrik/e
isimlendirmesinin icerigi konusunda 6zellikle el-Bakara 2/221.
ayet temelinde goriis ayriligt vardir. Alimlerin bir kismi bu
isim ile sadece puta tapanlarin kastedildigini ifade ederken bir
kismi ise mugriklerle birlikte Ehl-i Kitab'in da bu nitelemeye
dhil oldugu kanaatindedir. Mugrik ifadesi ile sadece puta ta-
panlarin kastedildigini digtinen alimler, Bakara stiresi 105,
Maide stiresi 82, Hacc stiresi 17 ve Beyyine stiresi 1. ayetlerde
migrik ve Ehl-i Kitap ayriminin net bir sekilde yapildig: yo-
rumuyla kanaatlerini temellendirmektedirler."” Mugrik ifadesi
ile mugriklerin yani sira Ehl-i Kitab'in da kastedildigi kanaa-
tinde olan alimler, bu kanaatlerini Maide stiresi 73 ve Tevbe
stiresi 30-31. ayetlerde Yahudilerin ve Hiristiyanlarin Allah’a
ogul isnat ederek sirk fiilini igledikleri i¢in kinanmalari ile de-

lillendirmektedirler.'®

17 Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l- beyan an te¥vili dyi’l-Kurtn,
thk Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki ( Kahire: Daru’l-Hicr, 2001/1422),
2/386; Sihabuddin Mahmud el-Alusi, Rihu’l-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur ani’l- ‘azim
ves-seb 1-mesani (Beyrut: Thyau Tiirasil Arabi, ts.),1/349-350, 7/2, 17/128-
130; Ayrica bkz. H. Mehmet Soyalan, inangla Ilgili Temel Kavramlar (Izmir:
Caglayan Yayinlar1,1997), 68-71.

18  Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb,(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981/1401), 6/59-60,
12/64-68, 16/34-39; Ebti Hayyan el-Endiilisi, el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcud vd. (Beyrut: Darul-Kiitiibi - Ilmiyye, 1993/1413), 5/28. Ornegin
Fahreddin Rézi, Tevbe Suresi 28den hareketle sirkin bir tiir kiifiir oldugunu
dolayistyla miisrik ifadesi ile sadece Allaha sirk kosanlarin degil Allahi geregi gibi
tantyip kabul etmeyen herkesin kastedildigini diistinmektedir. Razi, miifessirlerin
¢ogunun misrik ifadesi ile putperestlerin kastedildigi kanaatinde oldugunu
belirterek miifessirler bu kanaatlerini, Nisa Stresi 48. ayette sirkin, affedilmesi
miimkiin olmayan bir giinah olarak tanimlanmasina dayandirdiklarini ifade
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2. Neces/ Pis Olmanin Mahiyeti

Tevbe stiresi 28. ayette miigrikler zeces/pis olmakla nitelen-
mektedirler. Bu kelime ayette, sirk baglaminda mugrikleri ni-
teleyen bir sifat olarak kullanilmaktadir. Caligmada H. 7. asra
kadar temel alinan tiim tefsirlerde neces kelimesinin etimolo-
jik yapisi hakkinda bilgi verilmektedir. Neces kelimesi © <’
fiilinin mastaridir ve “pis, kirli” anlamina gelmektedir. Rézi,
Leys'ten zeces kelimesinin insanlardan ve diger seylerden pis
olanlar1 nitelemek i¢in kullanildig: bilgisini aktarmakeadir."”
Sii miifessir Tabersi ise kelimenin, masdar olugu dolayisiyla
her tiir pis olma halini, kirliligi ifade etmek i¢in kullanildi-
g1 belirtmekeedir.® Sa‘lebi bu kokten gelen “ .5 kelime-
sinin sadece “ .3 ,” kelimesi ile birlikte kullanildigint ifade

etmektedir. Buna kargin Razi, boyle bir bakis acisinin yanls oldugu kanaatindedir.
Kiifriin sirke gore daha genel bir ifade oldugunu belirten Razi, sirkin; kiifiir iginde
daha 6zel bir tasavvur oldugunu savunur. Bu nedenle o, kiifiir ile sirk arasindaki
iliskiyi iclem-kaplam iliskisi olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla Razi, ayette
gecen musrik nitelemesini genele tesmil ederek bu ifadenin tim kafirler icin
gegerli oldugunu belirtmektedir. Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, 16/25. Ayrica
belirtmek gerekir ki caligmaya konu olan tefsirler icerisinde Razinin Mefatihu’l-
gayb’i digindaki hicbir eser, sirk ve kiifiir arasindaki iliskinin mahiyetini 6zel
olarak irdelememistir. Her ne kadar sirk-kiifiir iligkisini ele almamus olsalar da
Rézi digindaki miifessirlerin de sirki, kiifr ile ayn1 diizlemde degerlendirdikleri
gortilmektedir. Zira s6z konusu miifessirler eserlerinde ayeti zikrettikten sonra
konuyu kiifiir nitelemesi gergevesinde ele almuglardir. Bu tefsirlere rnek olarak
bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud
Sehhate (Beyrut: Miiessesetu’t-Tarihi'l Arabi, 2002), 2/165-166; Ebi Ishak es-
Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan ‘an tefsiri’l Kuran, thk. Imam Ebi Muhammed b.
A§ﬁr (Beyrut: Daru ihyéi’t—T(irési’l—Arabi, 2002), 5/26; Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beydavi, Enviru't-tenzil ve esrdru’t-tevil, hzr-tkd. Muhammed
Abdurrahman el-Maragh (Beyrut: Daru’l-ihya ve't-Turesi’l Arabi, trsz), 3/77;
Ebti Mansur el-Matiiridi, Tevilatii’l-Kuén, thk. Ertugrul Boynukalin (Istanbul:
Mizan Yaymevi, 2006), 6/324-325.

19  Fahreddin Rézi, Mefatihu’l-gayb, 16/ 25.

20 Eminirl-Islim el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecma ‘w’l-beyin fi
tefsiri’l-Kur an (Beyrut: Daru’l Murtaza, 2006), 5/30.
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ctmektedir. Kelimenin tek bagina “necis/ <" veya “neciis/
u..;u seklinde kullanildigini da aktarmaktadir. Ayrica Sa‘lebi,
tekil durumlarda kullanilan “necis” kelimesinin zati agidan pis
olmay1 degil hikmi agidan pis olma halini ifade ettigini be-
lirterek Ebti Ubeyde ve Dahhak’in zeces kelimesini “,45” ile
acikladigini ve neces yerine “¢..>” kelimesinin kullanildig:
bilgisini aktarmaktadir.*! Mukatil b. Stileyman da s6z konusu
kelimelerin es anlamli oldugu kanaatindedir.? Ozii itibariyle
Eo veya &g hubs kelimesi maddi/somut veya manevi/so-
yut necaseti veya pis olan seyi tanimlamak i¢in kullanilmak-
tadir. Asil olarak hubs kelimesi icteki kotii ve hain digtince-
leri ifade etmekle birlikte inangtaki yanlighigi, sozdeki yalan:
ve davranigtaki kétiligi ve girkinligi de igeren bir anlam ala-
nina sahiptir.?* Neces kelimesi Kur’an'da sadece Tevbe stiresi 28.
ayette pis anlaminda kullanilirken hubs kelimesi Kur’an'da sa-
dece Araf suresi 157. ayette maddi pisligi ifade etmek igin kul-
lanilmaktadir. Bunun digindaki kullanimlar yanlis inang, dav-
ranig ve kotii sozti tanimlamaktadir.**

Nics ve rics kelimelerinin birlikte kullanimi, bu kelimele-
rin yakin hatta ayni anlami ifade edebilecegi cagrisimini uyan-
dirmaktadir. Bu yoniiyle rics kelimesinin anlam1 konu agisin-
dan 6nem tagimaktadir. Rics sozlitkte “pis, pislik, koti eylem

ve koku, giinah, azap, kiiftr, stiphe, seytanin vesvesesi” gibi

21  Salebi, el-Kesf ve'l-beyin, 5/26. Habis kelimesi, degersiz ve girkin olmasi sebebiyle
hoslanilmayan/begenilmeyen somut veya soyut olan varlik, hal ve durumlar1
tanimlamak igin kullanilir. Isfahani, Miifredat, 141. Bu kelime ayrica koti
kokulu, mide bulandiran yiyecek vs. igin de kullanilir. Ibn Manzur, “h-b-s,
3/1088-1089.

22 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/165.
23 Isfahani, “hbs”, 141.
24 Al-i Imréan 3/ 179; en-Nisa 4/2; Ibrahim 14/26; el-Enbiya 21/74; Nir 24/26.
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anlamlara gelmektedir.?® Isfahani, bir seyin mizag, akil, ser’ veya
hepsini ierecek sekilde dort yonden rics/pis olabilecegini be-
lirtmektedir. O, tiim boyutlariyla pis olarak nitelen kirlilige lesi
ornek vermekte ve lesin mizag, akil, ser® acisindan pis olmakla
nitelendigini belirmektedir. Ayrica o, domuz etini ser‘ agidan
pis olan sey; icki ve kumari ise ser’ ve akil bakimindan pis olan
seyler olarak nitelendirmektedir. Isfahani, Tevbe stiresi 125.
ve Yunus Stiresi 100. ayetlerde “rics” kelimelerinin kullanilma
sebebinin sirkin aklen kot olmasi geklinde agiklamakeadir.
Zira akil, kotii olan seylerden kaginmayi saglayan bir yetidir.?®

Yukaridaki bilgiler 1s1ginda asil tizerinde durulmas: gereken
konu “neces” kelimesinin Tevbe stiresi 28. ayet baglaminda na-
sil anlagildiginin tespit edilmesidir. Miigriklerin neces olarak
nitelenme sebebi konusunda alimler gortis ayrilig: icerisinde-
dirler. Zira limlerin bir kism1 mugriklerin zati bakimdan pis
olmalari nedeniyle neces olmakla nitelendirildiklerini iddia
ederken; bir kismi beden ve kiyafet temizligine dikkat etme-
meleri ve gusiil abdesti almamalari nedeniyle bu gekilde nite-
lendirildikleri kanaatindedirler. Bir diger gortise gore ise miig-
rikler, Allah’a sirk kogmalar1 ve inanglarinin dogru olmamas:
sebebiyle manen pis olmakla nitelendirilmiglerdir. Bu goriis-
leri ayrintili olarak aciklamakea fayda vardir.

a. Miigrikleri zati bakimdan pis kabul eden goriis: Miis-
riklerin varliksal agidan pis olduklarina iligkin goriis birkag ge-
rekceye dayandirilmaktadir. Bu gerckgelerden ilki, Ibn Abbas’tan
aktarilan “Miigrikler tspks kopek ve domuz gibi zatlars bakimindan

25 Ibn Manzur, “rics”, 5/1590; Cevheri, “rcs’, 3/933.
26 Isfahani, “rcs”, 188.
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pistir”” soziidiir. Ikinci gerekge ise Hasan Basriden aktarilan
“Kim bir miisrikle el sikisirsa abdest alsin™® ifadesidir. Mugrik-
lerin zAti/yaratliglar1 bakimdan pis olduklar diigiincesi ulema-
nin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmese de dirayetten rivayete
bir¢ok Siinni ve $if tefsir kaynaginda konunun agiklanmasi ba-
kimindan so6z konusu rivayetlere yer verildigi gortilmekeedir.”

Hasan Basri ve Ibn Abbas’tan aktarilan miigriklerin zati/
yaratiligtan pis olduklarina dair goriigiin, mezhep imamlari ta-
rafindan kabul gormedigi tefsirlerde belirtilmektedir.** Ancak
R4zi, insanin zati/yaratilis bakiminda pis olmasinin miim-
kiin olabilecegini belirterek bu kanaati tiimiiyle diglamaz.
Zira Rézi, ayetin zahirinin migriklerin pis olduklarini ifade
ettigini ve bir ayetin ifade ettigi hitkiimden ancak bagka bir
nas bulunmast durumunda déniilebilecegini belirterek miig-
riklerin z4ti agidan pis olmalarinin miimkiin olabilecegini
dugtinmekeedir. Bu cercevede Rézi, 6zellikle Zemahgeri’nin

mugriklerin bedenen temiz olduklarina iliskin gorisinii iki

27 Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil
ve ‘uylnil-ekavil fi viicthi’t-te'vil, thk. Seyh Adil Ahmed Abdiilmevcid vd.(
Riyad: Mektebetii’l-Abyekén, 1998/1418.) 1. Basky, 3/30-31; Beyzavi, Envaru’t-
tenzil, 3/77; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 5/27; Taberi, Cami‘w’l- beydn, 11/399; Ebt
Muhammed Abdurrahman ibn Ebti Hatim, Tefsirir]-Kur 4nil-‘Azim, thk. Esad
Muhammed Tayyib (Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa, 1997/1417)1. Baski, 6/
1775.

28 Zemahseri, el-Kessdf, 3/30-31; Fahreddin Razi, Mefatihu’l-gayb, 16/ 25; Kurtubi,
el-Cami* li ahkdmi’l-Kuran, 10/152;Taberi, Cami‘u’l- beyan, 11/399; Sa'lebi, el-
Kesf ve'l-Beyan, 5/27; Ebli Cafer Muhammed b. Hasan et-Tasi, et-Tibydn fi
tefsiri’l-Kurdan, thk. Ahmed Hamid Kasir el-Amili (b.y: Daru Thyaf’t-Tiirasi’l-
Arabi, trsz. ), 5/201.

29  Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11/ 398; Ebrl-Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani'l Azim,
Mustafa Seyyid Muhammed vd.(Mektebetii Kahire: Evladis-Seyh Littiiras,
2000/1421), 7/174; es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 5/27; Beyzavi, Envaru’t-tenzil,
3/77; Tabersi, Mecma‘il-beyan, 5/31; Tasi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kurdn, 5/201.

30 Zemabhseri, el-Kessdf, 3/30-31; Fahreddin Rézi, Mefatihu’l-gayb, 16/ 25.
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gerekceye dayandirdigini akearir ve bu gerekgeler tizerinden
Zemahgeri'yi elestirir. Zemahgeri'nin gerekgelerinden ilki Hz.
Peygamberin mugriklerin kaplarindan su igtigine iligkin riva-
yetleri esas almasi; ikinci gerekge ise zati olarak pis olan miis-
riklerin Misliiman olmalar1 durumunda temiz olmalarinin
miimkiin olamayacag iddiasidir. Razi, Zemahgeri'nin s6z ko-
nusu itiraz ve gerekgelerinin kabul edilebilir itirazlar olmadi-
gin1 diisinmekeedir. Migriklerin yaratilig bakimindan pis ol-
dugunu diistinen Rézi, bu kanaatte olanlarin, Zemahseri’nin
gorugtine birkag acidan itiraz edebileceklerini beliremekeedir.
1lk itivaz, Kur'an’in haber-i vahitten daha kuvvetli bir delil ol-
mast sebebiyle Hz. Peygamber’in miigriklerin kaplarindan su
ictigine dair haberin dikkate alinamayacag: iddiasidir. Bu iti-
raza gore Kur’an'in acik nassi mugrikleri necis olarak niteler-
ken Hz. Peygamber’in migriklerin kaplarindan yiyip icmesine
iliskin haberin esas alinmasi delillerin kuvveti agisindan kabul
edilebilir bir gerekge degildir. lkinci itiraz ise s6z konusu ha-
berin sahih olmast durumunda, Hz. Peygamberin miigrikle-
rin kaplarindan su i¢menin helal oldugunu disiinmesinin, bu
ayetin inisinden 6nce gergeklesmis oldugu iddiasidir. Ozel-
likle ikinci kabuliin agiklamasini yapan Razi, Hz. Peygambe-
rin digiince ve eyleminin daha sonra Kur’an tarafindan nesh
edildigini diiginmektedir. R4zl bu diigtincesini; son indirilen
surelerden biri olan Tevbe stiresi ile daha 6nce megru olan bazi
uygulamalarin yasaklanmasina ve daha 6nce caiz olan kafirlerle
ayni ortamda yagamanin, onlarla antlagma yapmanin ve kap-
larindan yiyip igmenin Tevbe stiresi 28. ayetle haram kilin-
dig1 kabuliine dayandirmaktadir. Razi bu baglamda 6zel ola-
rak miigriklerin nass yoluyla necis olarak nitelendigi gortsiint

destelemek i¢in Zemahseri'den akeardigy miisrik yaratilistan
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pis olmus olsaydr Miisliiman olmasi durumunda temiz olmasi-
nin miimkiin olamayacags itirazint agik nassa kargi yapilmig bir
kiyas olarak nitelemekte ve bu goriisiin kabul edilemez oldu-
gunu ifade etmektedir. Dahast o, Mu'tezili alimlerin kéfirin,
Misliman oldugunda kiifiirden dolayr meydana gelen neca-
seti gidermek i¢in gusletmesi gerektigi gortsiinde olmalarini,
kendi i¢lerinde bir ¢eliski olarak degerlendirmekte ve miigri-
gin varolugsal olarak pis kabul edilmesi gerektigi goriistinii ka-
nitlayan bir distince olarak yorumlamaktadir.?!

Razi’nin bu baglamda dikkatten kagirdig: sey, varolugsal
olarak pis olmak ile bir eylemin yanlighgini ifade etmek i¢in
o eylemi yapan kisinin davranisinin pis olarak nitelendirilme-
sini ayni baglamda degerlendirmesidir. Zira Zemahgeri, kotii/
pis veya kabul edilemez olarak nitelenen seyin sirk eylemi ol-
dugunu belirtmektedir.?* Kafirin Misliman oldugunda gusiil
abdesti almasi zati bakimdan pis oldugu icin degil sembolik
olarak daha onceki inang ve eylem tarzinin yanlighigini kabul
edip tovbesini eyleme doniigtiirmesinin bir ifadesidir.

b. Miisrikler beden ve kiyafet temizligine dikkat etme-
meleri ve gusiil almamalar1 sebebiyle maddi acidan pis ol-
duklar: goriigii: Bu gorise gore migrikler, beden ve kiyafet
temizligine 6zen gostermemeleri, necasetin, tipkt onlarin el-
biseleri gibi kendilerinin ayrilmaz bir pargasi olmasi ve gus-

letmemeleri sebebiyle pis/pislik olarak nitelenmistir.”*. Ayeti,

31 Razi, Mefatihu’l-gayb, 16/25-26.

32 Zemabhseri, el-Kessdf, 3/30-31.

33 Zemahseri, el-Kessdf, 3/30; Beydavi, Enviru’t-tenzil, 3/77; Salebi, el-Kesf ve'l-
beydn, 5/27; Eb Muhammed el-Hiiseyn b. Mes' 0d el-Begavi, Medlimu t-tenzil,
thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru’t-Taybe, 1411), 4/31;
Ebu’l-Berekét en-Nesefi, Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-he¥vil, thk-thc. Yusuf
Ali Bedevi (Beyrut: Daru’l-kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/673.
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fikhi hitkiimler temelinde ele alan Kurtubi, mugriklerin pis
olarak nitelenmesini 6zellikle ctiniip hali olarak yorumlamig-
tir. Bu ¢ergevede o, miigrik iken Miisliiman olan kisinin gusiil
abdesti almasinin gerekli olup olmadig1 konusunu ayrintili bir
sekilde ele almis ve biitiin mezheplerin Miisliiman olan kimse-
nin gusiil abdesti almasi gerektigi yontinde goriig birligi i¢inde
olduklarini ifade etmigtir. Bu konuda 4limler arasindaki gorig
ayriliginin gustl abdestinin hitkmi konusunda oldugunu be-
lirten Kurtubi, gusliin vucubiyetini savunan goriise Ebti Sevr
Ahmed’i; guslii miistehap olarak kabul eden yoruma ise $afif’yi
ornek vermektedir. Gusliin vucubiyetini savunanlar bu kanaat-
lerini Hz. Peygamber’den aktarilan bir rivayete dayandirmak-
tadirlar. Buna gore Hz. Peygamber bir giin Siimameye ugramis,
0 da Miisliiman olmustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber ona
gusletmesini emretmis, Siimame de gusledip iki rekit namaz kil-
mastir. Bunun tizerine Hz. Peygamber de ‘Arkadasinizin Miis-
liimanligs gercekten giizellesmistir.” buyurmugstur. >

Necislik ve gustil abdesti iliskisi baglaminda verilen bir di-
ger 6rnek konunun netlegtirilmesi agisindan daha dikkate de-
ger niteliktedir. Bu 6rnek ergenlik ¢agina ulagmamus kisilerin
Miisliman oldugu zaman gusiil abdesti almalarinin gerekli olup
olmadig: konusundadir. Ornegin Kurtubi, Ehl-i Stinnet’in go-
rigti olarak sundugu ve savundugu yorumu kisaca soyle akta-
rir: Kisi ergenlikten 6nce Missliiman olduysa onun igin gusiil
miistehaptir. Eger buluga erdikten sonra Islam’a girdiyse bu
kiginin ctintiplitkten kurtulmak maksadiyla niyet ederek gu-
sl almasi gerekir.” Kurtubi’nin bu aktarimi tersinden yorum-

landiginda esasinda miigrik/kafirin gusiil abdesti almayan bir

34  Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdami’l-Kuran, 10/152-153.
35 Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kuran. 10/153.
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kimse olarak nitelendirildigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu-
radan ¢ikan sonug, necasetin kaynagi olarak sirk/kifir fiili
degil de gusilstizlugiin temel alindigini gostermektedir. Zira
gusiil gerektiren ve bazi ibadetlerin yapilmasina ser? yonden
engel olan cliniip, hayiz ve nifas halleri hitkmi kirlilik olarak
nitelendirilmektedir.’® Hitkmi kirlilikten temizlenme yolu ise
gusiil abdesti almakuir. Bu goriisiin ulema arasinda yaygin ol-
dugu da ayrica belirtmek gerekmektedir.?”

Incelenen tefsirlerde miigriklerin hitkmi bakimdan pis olduk-
lar1 konusunu ayrintil bir bicimde Ebt Bekir Ibn-i Arabi’nin
irdeledigi gortilmektedir. O, migriklerin necis olarak nitelen-
mesinin zati veya hissi degil seri hitkiim acisindan oldugu ka-
naatindedir. Ona gére, Allah, insana nasil hades/manevi kir-
lilik** halinde iken namaz kilmamay1 emretmigse mugriklerin
de necis oldugunu bildirmis ve Miisliimanlara onlardan uzak
durmay1 emretmigtir. Bu yoniiyle necislik zati degil emridir.*’
Bu cercevede Ebti Bekir Ibn-i Arabi, necasetten temizlenme-
nin hitkmii konusunda Hanefi fakihlerin s6z konusu emri, hissi
bir emir olarak kabul etmelerini elestirmektedir. Zira ona gore

bir mahallin zAti necasetten temizlenmesinden sonra da necis

36 Ali Muhammed b. Ali Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifat, thk. Muhammed Basil
Uytnu’s-Stid (Beyrut: Daru’l—Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 2. Baski, 2003/1424), “hds”, 88.

37 Taberi, Camiu’l-beyan, 11/ 397; Sallebi, el-Kesf ve'l-beyan, 5/27; Ebti Bekir
Muhammed b. Abdullah Ibn-i Arabi, Ahkamii'l-Kur an, thrc. Muhammed
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l—Kﬁtiibﬁ’l—Hmiyye, 2003/1424), 2/468

38 Hades: namaz ve diger ibadetlerin yapilmasina ser agisindan engel olusturan
ve hitkmen necaset kabul edilen hali ifade etmektedir. Abdestsizlik hali olarak
ifade edilen hades-i asgar ve ciiniip, hayiz ve nifas olmak tizere gusiil gerektiren
taharetsizlik halini belirten hades-i ekber olmak iizere iki kisimdan olusmaktadur.
Muhammed Al4 b. Ali b. Muhammed Héamid et-Tehénevi, Kessdfii istildhati’l-
fiiniin ve'l-uliim, thk. Ali Dehruc. vd. ( Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasirun,
1996), “Hades”, 1/625-626.

39 Ibn-i Arabi, Ahkdmu’l-Kuran, 2/468.
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olmasi hissi degil hikmidir. Maliki fakihi olan mifessir Ebti
Bekir Ibn-i Arabi, Hanefl fakihlerin iyiligi ve kotiiliigii birer
zatl vasif olarak kabul etmeleri sebebiyle iyilik ve kotultgiin
hissi bir emir veya nehiy ile ger¢eklestigini duistindiiklerini be-
liremektedir.®* Ibn Arabi’nin s6z konusu elestirisi fikih usuliin-
deki temel konulardan biri olan iyi ve kétiintiin mahiyetine dair
bilginin kaynagina dayanmaktadir. Zira Hanefi/Matiiridi usul-
ciiler iyiligin ve kotiilugiin birer zatl vasif oldugunu kabul et-
tikleri i¢in iyilik ve kétiluagiin hissi bir emir veya nehiy ile ger-
ceklestigi kanaatindedirler. Buna kargin $afii/Egari usulciiler
bir seyin zati olarak iyi veya kotii olmasinin miimkiin olma-
digin ileri siirmekeedirler. Bu kanaatleri, $afii/Es‘ari usulcii-
leri, bir seyin zatinin, zat1 diginda bir sebep veya bir vasif dola-
yistyla yasaklanmis olabilecegini diisiinmeye sevk etmekeedir.
Esasinda tartigmanin odak noktasi ve farklilagmanin ortaya ¢ik-
masinin nedeni, nehiy ile nehyedilen fiil arasindaki iligkinin
mahiyetidir.*! Sonug itibariyle Ebt Bekir Ibn Arabi, miigrikle-
rin hitkmen necis olmasini Allah’in bildirmesine bagli olarak
bilinebilecek bir hitkiim, emir olarak nitelendirdigi icin ken-
dileri gibi digiinmeyen Hanefileri elegtirmektedir.
Ibadetlerin yerine getirilmesine engel olarak tanimlanan
hitkmi kirlilik halinin misriklerin necis olarak nitelenme se-
bebi olmast pek muhtemel degildir. Zira gustil abdesti gerek-
tiren durumlar s6z konusu oldugunda Miislimanlarin da ayni
sekilde necis olarak nitelenmeleri gerekir. Oysaki Ma‘mer’den
aktarilan bir rivayete gore Hz. Peygamber Huzeyfe ile kargilag-

uginda onun elini ellerinin arasina almig, Huzeyfe de ¢ekinerek

40 Ibn-i Arabi, Ahkdmuw’l-Kuran, 2/468-469

41  Yunus Apaydin, “Nehiy”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yayinlari,
2006, 32/546
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ctintip oldugunu séylemistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber’in
“mii'min necis olmaz™ dedigi rivayet edilmigtir. Taberi'nin ak-
tardig1 bu baglam® miigriklerin gusiil abdesti almamalari sebe-
biyle degil Miisliiman olmamalar1 sebebiyle pis olarak nitelen-
dirildigini gosteren bagka bir delil olarak degerlendirilebilir. Bu
kanaati destekleyen bir diger gerekge ise Razi’nin Tevbe 28. ayet
baglaminda Hanefi fakihlerin abdestsiz Mislimani pis olarak
nitelendirmelerine yonelik elestirilerinde gortilmekeedir. R4z,
Ebt Hanife ve takipcilerinin abdestte kullanilan suyun necis
oldugu hitkmiinden hareketle abdestsiz olan Miislimanlarin
uzuvlarinin da necis olduguna iligkin hitkmiinii elegtirmekee-
dir. RAzi, abdestsiz Miisliimanlarin uzuvlarinin necis olarak ni-
telenmesinin s6z konusu ayete ters digtiigiinii belirtmekte, bu
gortsiine Hz. Peygamberden aktarilan “Miimin diri iken de
oli iken de pis olmaz.”* hadisini delil getirmekeedir.®® Rézi,
bu hadisin Kur’an’a uygun oldugu gibi ve bu konuda farkl:
baglamlarda 6rnegin namaz kilarken bir kimsenin kiyafetinde
pisligin bulunmasi, abdestsiz bir kimsenin terlemesi ve bu te-
rin elbisesine ge¢cmesi halinde de o elbisenin pis sayilmayacagi
konusunda verilen hiikiimlerden hareketle miiminin uzuvla-
rinin temiz oldugunu belirtmekeedir. Ayrica o, ayet, hadis ve

icma ile bu konuda mutabakat oldugunu ifade etmektedir.*

42 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Mislim, Sahih-i Miislim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 1991/1412), “Hayz’, 371; Ebti Abdullah Ahmed b Muhammed
es-Seybani Ahmed b Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1999), 12/145.

43 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 11/ 397

44  Ebt Abdullah Muhammed b Ismail Buhari, Sahihiil-Buhari: el-Camiw’l-miisnediis-
sahih,( Dimesk- Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2002),“Cenaiz”, 8.

45  Razi, Mefatihu’l-gayb, 16/26
46 Razi, Hanefilerin abdestsiz Miislitmanin uzuvlarini pis olarak nitelendirmelerinin
sebebinin, Hanefilerin taharet sozciigiine pislikten temizlenme anlami
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Deginilen konular ¢er¢evesinde goriislerine yer verilen
alimler, konuyu her ne kadar gusiil abdesti tizerinden deger-
lendirseler de s6z konusu degerlendirmelerin arka planinda
inanclari, sirk fiilleri sebebiyle mugriklerin necis olarak ni-
telendirildiklerine dair imalar bulunmaktadir. Ancak bu du-
stince acikea ifade edilmemistir. Muhtemeldir ki psiko-sosyal
gerekgeler alimlerin bu kabuliin tizerini farkli sebeplerle ort-
melerine neden olmustur.

c. Miigriklerin Allah’a sirk kogmalar1 sebebiyle katego-
rik olarak manen pis olduguna dair goriis: Mugriklerin pis
olarak nitelendirmelerine iligkin bir diger gerekge ise onlarin
Allah’a sirk kogmalaridir. Bu anlayisa gore mugrikler sirk fi-
ili nedeniyle inan¢ bakimindan pis olarak nitelenmektedirler.
Miigrikler, ne zati/yaratiliglar: ne de gusiil abdesti alamamalar:
ve dahi beden ve kiyafet temizligine 6zen gostermemeleri se-
bebiyle necis/pis olarak nitelendirilmiglerdir.

Muigriklerin sirk fiili sebebiyle pis olarak nitelendigine dair
goriis bakimindan ele alinan tefsirler degerlendirildiginde iki
soylemin on plana ¢ikuig goriilmektedir. Bunlarin k7, sirk fiili
sebebiyle miigriklerin pis olarak nitelendirildigine iligkin goris-
lerin aktarimindan ibarettir. Zira mufessir bu fikri kendi kana-
ati olarak degil konuya iliskin bir goriis olarak aktarmakreadir.
Ikinci séylem ise miigriklerin necis olarak nitelenmelerinin se-
bebinin sirk fiili oldugunu kabul edilip bu diigtincesini farkls

gerekgelerle delillendiren 4limlerin goruisudiir. Miugriklerin pis

vermelerinden kaynaklandig: ifade etmektedir. Kelimeye bu anlamin verilemesini
elestiren Razi, taharetin el-Ahzab Stresi 33. ayette oldugu iizere Kuranda giinah
ve hatalar1 gidermek manasinda kullanildig1 gibi Al-i Imran Stresi 42. Ayette
gecen Allahin Hz. Meryemi asilsiz ithamlardan temize ¢ikarmas: manasinda da
kullanildigini belirterek abdestsiz miminin pis oldugunun kabul edilmesinin
miimkiin olmadigini belirtmektedir. Fahreddin Rézi, Mefatihu’l-gayb, 16/26-27.
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olarak nitelenme sebeplerinden birinin de sirk olabilecegine
dair bilgi aktaran limler arasinda Sa‘lebi, Zemahgeri, Tabersi,
Kurtubi sayilabilir.”” Ikinci goriisii kendi kanaati olarak payla-
san Alimler arasinda Matiiridi, Cesss ve Nesefi zikredilebilir.*®

Miigriklerin necis olarak nitelenmelerini sirk fiilleri bagla-
minda ele alarak farkli bir degerlendirmede bulanan Beyzavi'nin
yorumu da dikkate degerdir. Beyzavi, s6z konusu nitelemeyi
sosyolojik baglamda ele almaktadir. Beyzavi gore mugriklerin,
giivenilmez kimseler olmalar1 yoniiyle neces, Miisliimanlarin
onlarla kuracaklar iliskide dikkatli olmalarini ve gercek niyet-
lerini dogru anlamalarinin gerekliligini ifade eden bir nitele-
medir. Beyzavi, ilahi hitabin neces ifadesi ile yaptig: asil uya-
rinin migriklerle giiven temeline dayali bir iligki kurmaktan

kac¢inmayr ifade ettigi kanaatindedir.”’

3. Mescid-i Haram’in Mahiyeti

Pis olarak nitelenen miigriklerin ve/ya kfirlerin girmeme-
leri gereken bolgenin sinirlart da ulemanin ele aldig bir diger
konudur. Bu baglamda Tevbe stresi 28. ayette gecen Mescid-i
Harém ifadesi ile kastedilen bolgenin sinirlar1 tartigma konusu
olmugtur. Mescid-i HarAm ifadesi ile mescid ve kible olan tiim
Harem bolgesinin kastedildigi*® yoniindeki goriig genel kabul

gormektedir. Ancak kimi Alimler Mescid-i HarAm ifadesi ile

47  es-Salebi, el-Kesf ve'l-beydn, 5/ 27; Zemahser, el-Kessdf, 3/30; et-Tabersi, Mecmuiil
beyan fi tefsiri’l-Kuran, 5/31; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kuran, 10/152.

48  Matiridi, Tevilatu’l-Kuran, 6/324; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessés,
Ahkéamu’l-Kur an, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi, (Beyrut: Daru’l-Thyai't-
Tiirasil ‘Arabi, 1992/1412), 4/278; Nesefi, Medariku’t-tenzil, 1/673.

49  Beydavi, Envaru’t-tenzil, 3/77.

50 Taberi, Camiw’l- beydn, 11/397; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kuran, 10/153;
Tabersi, Mecma'w’l-beyan fi Tefsiri’l-Kuran, 5/31; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 5/27.
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kastedilen bolgeyi daha sinirli bir mekan olarak tanimlarken
bazi 4limler s6z konusu bélgenin sinirlarini tiim Arap yari-
madasini veya Mislimanlarin tiim mescitlerini igerecek ge-
kilde genisletme dusiincesindedirler. Bu ¢er¢evede Mescid-i
Harim bolgesinin, sinirlarina yonelik olarak ortaya konulan
gorusler iki alt baglik altinda ele alinabilir. Bu bagliklardan 7/k:
Mescid-i HarAm'in sinirlart ikincisi ise diger mescitlerin ko-
numu ve hitkmidiir.

a. Mescid-i HarAm’in Sinirlari: Kabe'yi kugatan ve iba-
det edilen alani ifade eden Mescid-i HarAm’in sinirlar1 konu-
sunda alimler farkli goriiglere sahiptir. Bu gorisleri iki baglik
altinda ele almak mimkiindir. Bu gorislerden ilki Mescid-i
HarAm’'in Mekke ve ¢evresi ile sinirlt olduguna iligkin gorugtiir.
Tevbe 28. ayet baglaminda tefsirlerde 6zellikle Harem bolgesi
ile Mekke sinirlarinin kastedildigine iligkin goriis daha fazla
kabul gormektedir. Mukatil b. Stileyman Mescid-i HarAm’in
Mekke sehrini i¢erdigi kanaatindedir.>’ Razi de Mescid-i HarAm
ifadesi ile Harem bolgesinin kastedildigini belirterek bu ka-
naatini iki gerek¢eye dayandirmakeadir. Bu gerekgelerden ilki
Tevbe 28. ayetin devamindaki “eger fakirlikten korkarsaniz...”
ifadesinin agiklamasina dayanmaktadir. R4zi, Mislimanlarin
gecim endigesi i¢ine diisme sebebinin miugriklerin Mescid-i
HarAm’a giriglerinin engellenmesi ile degil Harem bolgesin-
deki carg1 pazarlara giriglerinin engellenmesi ile olacagini be-
liremektedir.>* Razi'nin bu konudaki diger gerekgesi ise, Hz.
Peygamber’in Mirac’a, Ummii Han?’nin evinden gotiiriildiigii
hususunda 4limlerin ittifakina dayanmaktadir. Razi, IsrA stiresi

16/1'de gegen Mescid-i HarAm ifadesi ile de bu disiincenin

51  Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/165.
52 Razi, Mefatihu’l-gayb, 16/ 27.
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dogruluk degerinin arttigini ifade etmektedir.> Kurtubi de Hz.
Peygamber’in Ummii Hani'nin evinden Mescid-i Aksd'ya gé-
tiiriilmesi ve Isra 1. ayette bu bolgenin Mescid-i Haram ola-
rak isimlendirilmesinden hareketle Mescid-i HarAm’in Harem
bolgesini icerdigi kanaatindedir. Bu goriisii desteklemek ama-
ciyla Ata b. Ebi Rebah’tan butiin Harem bolgesinin kible ve
mescit oldugu s6ziinii aktarmakeadir.’* Safii de ayette gegen
Mescid-i HarAm ifadesiyle kast edilen bolgenin Harem oldu-
gunu belirtmekte® fakat miugriklerin ve kafirlerin giremeye-
cegi bolgeyi Harem ile sinirlandirmamaktadir.

Mescid-i HarAm’in sinirlart konusundaki ikinci goriis, bu
bolgenin Hicaz olarak tanimlanan alani icerdigi yoniindedir.
Hicaz “Kizildeniz'in dogusunda, kuzeyde Urdiin’iin liman
schri Eyle'den (Akabe) giineyde Yemen sinirindaki Asir’e ve
doguda Necid ¢ollerinden Irak’a kadar uzanir; bolgenin kuzey
ve dogu sinirlarinin nerede bittigi ihtilafli”*dir. Harem bol-
gesine gore daha genig sinirlari iceren Hicaz bolgesi Arap Ya-
rimadasinin sinirlt bir kismini igermekeedir. Tefsirlerde Imam
Malik’e nisbetle Mescid-i HarAm’in Mekke, Medine, YemAme,
Yemen ve ¢evre kasabalarindan olugan bolgeyi icerdigi gortisi
aktarilmaktadir.’” Safii ise Mescid-i Hardm’in Yemen harig sa-

yilan tiim bolgeleri igerecek sekilde genis bir alani kapsadig:

53  Razi, Mefatihu’l-gayb, 16/27.

54 Kurtubi, el-Cami* li ahkami’l-Kuran, 10/156. Mescid-i Haram’in sinirlar
konusundaki farkl goriisleri en sistematik sekilde ele alan Begavidir. Ayrintili
bilgi i¢in bk. Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 4/32.

55 Muhammed Idris es-Safii, Ahkamu’l-Kuran, (Kahire Mektebetii'l-Canib,
1994/2014) 3. Baski, 2/61.

56 Mustafa Sabri Kiigiikag¢l, “HicazTDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997),17/434; Ayrintili bilgi i¢in bk. Khalid el-Awaisi, “Mapping the
Sacred: The Haram Region of Makkah’, Milel ve Nihal 14/2(2017), 24-47.

57  Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdami’l-Kuran, 10/154.
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kanaatindedir.>® Mescid-i HarAm'in sinirlar1 genigledikge gayr-1
Miislim tebaanin yagam alani olarak bu bélgeyi kullanmasi séz
konusu olmadig: gibi siyasi, ticari veya seyahat amagli olarak
bolgeye giris ¢ikislari da tartigma konusu edilmis ve bu konuda
farkli hitkiimler verilmistir. Ilk ele alinan konu Harem bélge-
sine gayr-i Miislim bir el¢inin girip giremeyecegidir. Zira her-
hangi bir gayr-1 Miislimin Harem boélgesine girmesi haramdir.
Devlet bagkan1 Harem bolgesinde iken gayr-1 Mislim bir tl-
kenin elgisi goriismeye geldiginde, el¢inin Harem’e girmesine
izin verilmez. Devlet bagkani el¢inin mesajint dinlemek i¢in
Hill olarak isimlendirilen Harem bélgesinin digina ¢ikar ve
gortsme bu sekilde gerceklestirilir.”” Eger bir miugrik gizlice
Harem’e girip orada hastalanirsa hasta haliyle onu Harem’den
cikarmak gerekir. Eger bu kisi 6liir ve fark edilmeden Harem'e
gomiiliirse miimkiinse mezarini agilip kemiklerinin bolgeden
cikarilmasi gerekir.®” Razi'nin s6z konusu faraziyesi aslinda
sirk ve miigriklerin Harem bélgesine girmemeleri konusunda
ne kadar 1srarct ve mitsamahasiz olduklarini gostermesi baki-
mindan dikkate degerdir.

Tevbe stiresi 28. ayet baglaminda $afii, ilim ehli olarak ta-
nimladi@1 gruptan, Mescid-i HarAm’in Harem bolgesi oldu-
guna dair bir rivayeti aktarmasina ragmen kendisi bu kanaatte
degildir. Ona gore bu bolge ile kastedilen Arap yarimadasinin
bir kismini igeren Hicaz bélgesidir. O, bu bolgeyi migrikle-
rin yani sira Yahudi ve Hiristiyanlarin da yasam alani olarak

kullanamayacag, gayr-1 muslimlerin 6zel izinle girebilecekleri

58  Safii, el-Um, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib, ( b.y.:Daru’l-Vefa, 2001), 5/419-
420.

59  Safii, el-Um, 5/422-423; Fahreddin Rz, Mefatihu’l-gayb, 16/27; Kurtubi, el-
Cami’ li-ahkami’l-Kuran,10/154; Begavi, Mealimu’t-tenzil, 4/32

60 Fahreddin Rézi, Mefatihu'l-gayb,16/27.
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3 giinlitk seferilik stiresini doldurmadan ayrilmalart gereken,
cizye 6demeyi kabul etseler dahi kalmalarina izin verilmeye-

cek bolge olarak tanimlanmakeadir.®!

Gayr-1 Muslimlerin giremeyecegi bolgenin sinirlarinin be-
lirlenmesinde bazi hadislerin temel alindig1 ve bu gergevede
fikhi hitkiimlerin konuldugu gériilmektedir. Bu goériise Hz.
Peygamberden rivayet edilen “Tnsallah yasadigim siive boyunca
Yahudi ve Hiristiyanlars Arap Yarimadasindan ¢ikaracagim.
Sadece Miisliiman olarak kalabilirler™*, “Mugrikleri Arap yar1-

% ve “Bu yildan sonra Miisliiman ve

madasindan ¢ikaracagim.”
miisrik Harem'de bir arada bulunamaz”® hadisleri delil olarak
kabul edilmektedir. Bu hadisler uyarinca bélgeye sadece Miis-
liiman olanlarin girebilecegi belirtilmektedir. Ayrica tarihi ola-
rak Hz. Omer ve Hz. Ebti Bekir’in de hilafetleri boyunca Hz.
Peygamberin s6z konusu hadisleri temelinde icraatta bulun-
duklarina dair iddialar1 bu gorigii kuvvetlendiren tarihi uygu-
lamalar olarak anilmaktadir.®® Ancak Hz. Ebt Bekir’in ifade
edilen tarzda bir uygulamasi olmadig: gibi Hiristiyanlarla ara-
larindaki sézlesmeyi yeniledigi bilinmekeedir. Hz. Omer ise
Hayberli Yahudiler ile Necranli Hiristiyanlar1 yagam alanindan

¢ikarmigtir. Hz. Omer’in s6z konusu bu uygulamasini H.20.

61  Safii, el-Um, 5/420-421

62  Siileyman b. Eglas b Ishak el-Ezdi es-Sicistani Ebtt Davud, Siinenii Ebi Davud,
(Beyrut: Darur-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Harac’, 28 (No: 3030)

63 Miislim, Vasiyye, 5 (No: 20)

64 Rebib. Habib b. Amr el-Ezdi el-Basri el-Ummani, Miisned: [baziyyenin Temel
Hadis Kaynag, gev. Orhan Ates. (Ankara: Astana Yayinlari, 2021), 150; Eba Bekr
Abdullah b. ez-Ziibeyr el-Humeydi, Miisned, thk. Hiisin Selim Esed (Dimegk:
Dau’s-Sekd, 1996), 1/177 (No: 48); Ebt Bekr Ahmed b el-Hiiseyin b Ali Beyhaki,
Ma'rifetu’s-siinen ve'l-asar., thk. Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi'l-
Hmiyye, ts.), 7/134; Ayrica bk. Safii, Ahkamu’l-Kuran, 2/61; el-Um, 5/419.

65 Begavi, Medlimu’t-tenzil, 4/32; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kuran, 10/154.
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yilinda gergeklestirdigi ve dini bir siikten daha ziyade sosyo-
politik, giivenlik ve anlagma sartlarina uyulmamas: gibi gerek-
celere dayali olarak gerceklestirdigi gortilmektedir.®® Ancak
daha sonraki siiregte Hz. Omer’in s6z konusu uygulamalari
baglamindan koparilarak gayr-1 Miislimlerin Hicaz bolgesin-
den ¢ikarilmasinin gerekgesi olarak anlagilmig ve bu ¢ercevede
tretilen fikhi hitkimlere kaynaklik tegkil etmigtir.

Safii, Allah’in Ehl-i Kitap digindaki gayr-1 Mislimlerin/
migriklerin Misliman oluncaya kadar ehli kitabin ise cizye
vermeyi kabul edinceye kadar 6ldirtilmelerini farz kildigin
ileri sirmektedir. Bakara stiresi 286. Ayete dayandirdig bu far-
ziyetin sebebini, Misliimanlarin gliclenmeleri ile agiklamakta-
dir. Bu farz1 yerine getirmekten aciz olmalari durumunda giig-
lerinin yettigi seyin onlara farz kilindigini ifade etmekeedir.”
Bu bakis agisy, bir devleti devlet yapan temel unsurun giig tize-
rine odaklandigini, vatandaglik ilkesinin goz ard1 edildigini or-
taya koymaktadir. Hz. Peygamber’in uygulamalari ile ¢eligen
ve oteki ile kurulacak iligkide din kiltiiriint belirleyen bu an-
lay1s savagi asli barist ise arizi bir durum olarak algilamakta ve
bu ¢ergevede bir din algist olugturmaktadir. Bu anlaysgla in-
sanin dogustan getirdigi ve korunmas: gereken haklari, din
adina feda edilmistir.

b. Mescid-i Haram’a Kiyasla Diger Mescitlerin Ko-
numu: Alimlerin mescid-i HarAm'in sinirlarina iligkin goris-
leri, gayr-1 Miislimlerin diger mescitlere girip giremeyecegine
dair goriglerini de belirlemektedir. Mescid-i HarAm’in sinir-

larin1 Harem bélgesi ile sinirli tutan bakis agisina gore, diger

66 Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler (Istanbul: Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1989)183-195.

67  Safii, Ahkdamu’l-Kuran, 2/64-65.
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mescitlere Miisliiman olmayan tiim insanlar girebilir. Buna kar-
sin Mescid-i HarAm ifadesi ile kastedilen bolgenin daha genis
bir alan1 kapsadig1 goriisiinde olan 4limlerden Imam Malik’in
kiyas yoluyla tiim mescitleri bu ayet ¢ercevesinde degerlendir-
digi ve Missliman olmayanlarin yerytiziindeki higbir mescide
giremeyecegi kanaatinde oldugu goriilmekeedir.

Gayr-1 Muslimlerin Mescid-i HarAm digindaki tiim mes-
citlere girebilecegi goriisiinde olanlar, Hz. Peygamber’in miis-
rik oldugu halde Simame’yi mescide baglamasini delil getir-
mekeedirler. Eger miugrikler veya kéfirler diger mescitlere de
giremeyecek olsalardi Hz. Peygamber’in Stimame’yi Mescid-i
Nebevi'ye baglamayacagini iddia etmektedirler.®® Bu konuda
migriklerin hicbir mescide giremeyecekleri kanaatinde olan
alimler, migriklerin diger mescitlere giriglerine cevaz verilme-
sine delil getirilen bu olaya farkli agilardan itiraz edilebilece-
gini belirtmekeedirler. Bu itirazlardan ilki, sz konusu olayin
ayetin niizuliinden 6nce gergeklestigi yontindedir. Ayet daha
sonra indigi icin bu olay delil degerine sahip degildir. Jkinci
itiraz ise Hz. Peygamber’in, Stimame’nin daha 6nceden Miis-
liman oldugunu bildigi icin mescide bagladig: seklindedir.
Ugiincii itiraz olarak ise Hz. Peygamber’in Siimame’yi mescide
baglamasi, Miisliimanlarin namaz i¢in toplandiklarini, onlarin
mescitteki giizel adaplarini ve giizel bir gekilde namaz kildikla-
rint gormesini, Islam’a 1stnmasini ve Miisliiman olmasini sagla-
maya matuf oldugu seklindedir.®” Miisliiman olmayan birinin
higbir surette mescide giremeyecegi kabuliine gore sekillen

birinci ve ikinci itirazlar, Islam’a 1sindirmak sebebi ile mugrik

68 Ibn-i Arabi, Ahkdmu’l-Kuran, 2/470; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kuran,
10/153.

69 Ibn-i Arabi, Ahkdmu’l-Kuran, 2/470; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kuran,
10/155-156.
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birinin mescide girisinin kabuliinii igeren tigtincii itiraz konusu
ile ¢elisiktir. Simame’nin durumuna iliskin tretilen bu gerek-
celer aslinda alimlerin kendi goriislerini desteklemek i¢in na-
sil zorlama fikirler tirettiklerinin delili olarak da digtintilebilir.

Incelenen tefsir eserlerinde mugriklerin, Mislimanlarin di-
ger mescitlerine giriglerinin caiz olmadigini diigtinen alimlere
Imam Malik’in goriisii 6rnek verilmektedir. Tefsirlerde 6zel ola-
rak Imam Malik’in s6z konusu kanaatine, Mescid-i HarAm’in
durumunu diger mescitlere kiyaslayarak ulagtigr belirtilmek-
tedir.”® Ayni zamanda Kurtubi, Imam Malik’in bu kanaatinin
bir diger gerekgesi olarak da Ibn Vehb ve Ibn Ebi Uveys'in
Imam Malik’e nispetle aktardiklari kafir gusletmeyi bilmez s6-
ziinii kabul etmektedir.”! Bu makul bir gerekge olarak goriile-
bilir zira gusulsiizlik mescide girmeye engel olarak kabul edil-
mektedir. Kafirler de gustil abdesti almadiklar: i¢in hitkmen
pis kabul edilmektedirler. Bu nedenle herhangi bir mescide
girmeleri caiz degildir. Imam Malik’in goriisii’? olarak aktari-
lan bilgilere gore onun miigrik, Ehl-i Kitap ayrim1 yapmaksi-
zin kafir/gayr-i Misslim isimlendirmesi altinda tiim gruplar

degerlendirdigi gorulmektedir.

70 Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 3/77; Zemahseri, el-Kessdf, 3/ 31; Fahreddin Razi,
Mefatihu’l-gayb, 16/27.

71  Ornegin Kurtubi, Miislim’in Sahil'ine referansla Hz. Peygamberden aktarilan
“Stiphesiz ki bu mescitler kiiiik abdest bozma ve pislik birakmaya uygun yerler
degillerdir” Miislim, “Taharet”, 100. Kafir olan kimse bu durumlardan uzak
kalamaz ve yine “ben ay hali olan kadina ve ciiniip olan kimseye mescide girmeyi
helal kilmam.” Ebti Bekr Ahmed b el-Hiiseyin b Ali Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra,
thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2003), 2/620
hadisleri temelinde konuyu ele alinmakta ve ciiniip olan kéfirin hi¢bir mescide
giremeyecegini belirtmektedir. Kurtubi, el-Cami‘li ahkdmi’l-Kuran, 10/154-156.

72 Réazi, Imam MaliKin Mescid-i Haram ile ilgili ifadelerinin tiim mescitlere
tesmil edilmesi goriistiniin dogru olmadig: ancak miigriklerin Mescid-i Harana
girislerinin engellenmesi gerektigi fikrindedir. Razi, Mefatihu’l-gayb, 16/27.
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Imam Safif’ye gore ise ayet, Mislimanlarin diger mescitleri
icin umumi, Mescid-i HarAm i¢in hususi hitkiim bildirmekte-
dir. Bu yoniiyle mugriklerin ve Ehl-i Kitab’'in diger mescitlere
girisine engel olunamaz. Bu baglamda ele alinan konulardan
biri de zzmmi olarak tanimlanan Islam iilkelerinde yasayan
gayr-i Muslim halkin mescitlere girip giremeyecegi konusu-
dur. $afii, zimmilerin ancak bir ihtiyaca binaen mescitlere gi-
rebilecekleri kanaatinde iken Ebti Hanife hicbir sart ve kayit
olmaksizin migriklerin ve zimmilerin Mescid-i HarAm’a ve
diger mescitlere girebilecekleri kanaatindedir. Ebtt Hanife'ye
gore soz konusu yasaklama mescitlere girme konusunda degil
cahiliye adetlerine gore umre ve hac yapmanin yasaklanmas:
konusundadir.”® Bununla birlikte Kurtubi 6rneginde oldugu
gibi Razi de Ebtt Hanife’nin bu goriisiiniin ayete uygun olma-
digini beliremekte ve saz bir goriis olarak nitelendirmekeedir.”*

Taberi ve Kurtubi, Medine ehlinin Tevbe stresi 28. ayet-
teki Mescid-i HarAm ifadesinin Mekke migrikleri digindaki
diger gayr-i Miuslim kimseleri ve diger mescidleri kapsadig:
kanaatinde olduklarini belirterek Omer b. Abdiilaziz’in bu ko-
nudaki fermanini da bu kanaate dayandirmaktadir.”> Omer b.
Abdiilaziz valilerine gonderdigi fermanda Yahudi ve Huristi-
yanlarin mescidlere giremeyecegini bildirmigtir. Bu goriigiini
Tevbe stiresi 28. ayet ile gerekgelendirmistir. Omer b. Abdiilaziz
bu gortisint Allahin yitkseltilmelerine ve i¢inde isminin anil-

masina izin verdigi evlerde..””® ayeti ile desteklemistir. Kafirle-

73 Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kuran, 10/156; Ibn-i Arabi, Ahkdmu’l-Kuran,
2/468-469; Begavi, Medlimu’t-tenzil, 4/32

74  Kurtubi, el-Cdmi* li ahkdmi’l-Kuran, 10/156; Razi, Mefatihu’l-gayb,16/27.
75  Taberi, Cami‘u’l- beydn, 11/398; 92; Kurtubi, el-Cami'li ahkami’l-Kuran, 10/154
76  Nir 34/36
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rin mescitlere girmelerini, mescitlerin yapilmasina ve Allah’in
adinin bu mescitlerde yiiceltilmesine aykir1 bir davranig ola-
rak kabul etmistir.”” Omer b. Abdiilaziz'in konuya iligkin fer-
mant ve uygulamasi rivayet, ahkim ve $ii tefsirlerde yer alan
onemli bir bilgidir.”

Omer b. Abdiilaziz'in hilafeti siirecinde gayr-1 miislim-
ler ile ilgili devlet memuriyetinde yer almamalari, Misliiman
olanlardan cizye alinmamasi, sarik takmamalari, ziinnar/deri
kusak takmamalari, yeni kilise binasi inga etmemeleri, ytiksek
sesle ayin yapmamalari gibi bir¢ok konuyu kapsayan uygula-
malarda bulunmugtur. Bu uygulamalar icerisinde sayilmasa da
Yahudi ve Hiristiyanlarin mescitlere giremeyecegine iligkin fer-
mani da bu baglamda ¢ikarmig olmast muhtemeldir. Tefsirlerde
ozellikle Medine ehlinin goriisti olarak ifade edilen bu kanaate
sahip olmasinda ¢ocukluk ¢aginda egitim aldig1 ve sonrasinda
valilik yaptigi Medine'de hiakim din anlayigini ifade eden Me-
dine ehlinin etkisi olmug olabilir.”

Sonug itibariyle Tevbe 28. ayette Mescid-i HarAm 6zelinde
gecen ifadenin tiim mescitleri igerecek sekilde anlagilmast, Imam
Malik digindaki dlimlerce kabul gérmemistir. Ancak Ebti Ha-
nife diginda diger imamlarin da mugriklerin Mescid-i Hardm
digindaki bir mescide girisini bir zorunluluga veya izne bagla-
diklar1 goralmektedir. Bu kanaatlerindeki temel etken gusiil,

abdest gibi uygulamalara iligkin Hz. Peygamber’den aktarilan

77  Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdami’l-Kuran, 10/154

78  Tabersi, Mecma‘ul-beyan fi tefsiri’l-Kuran, 5/30; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l
Azim, 7/173; Sallebi, el-Kesf ve'l-beydn, 5/27; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-
Kuran,10/154; Taberi, Cami‘u’l- beyan, 14/192

79 Cemaluddin Abdurrahman Ebirl-Ferec ibnu’l Cevzi, Siretu ve Menakibu Omer

b. Abdiilaziz, nsr. Naim Zerz(r (Beyrut: Daru’l Kiitiibirl-lmiyye, 1984/1404),
77-88

352



RABIYE CETIN

hadislerdir. Ayrica konuya dair 6rnek verilen Stimame’nin
mescide girisine iligkin rivayetin kabul edilen digiinceye uy-
gun sekilde yorumlandig: da dikkatten kagirilmamas: gere-

ken bir husustur.

4. Mescid-i Haram’a “Yaklasmama” Fiilinin Mahiyeti

Yaklagma fiilinin mahiyeti konusunda iki goriis 6n plana
cikmaktadir. Bunlardan ilki yaklasma fiilinin Mescid-i HarAm’a
girilmemesi seklinde algilanmas: digeri ise cahiliye adetlerinde
oldugu haliyle hac ve umre ibadeti yapmak amaciyla girme-
nin yasaklanmastdir. Ilk gériis ulemanin ¢ogunlugunun gérii-
sudiir. Buna gore Mescid-i HarAm’a “yaklagmasinlar” ifadesi,
bir nehy/yasaklama ifadesidir ve miigrik olan kiginin Harem
bolgesine girisine izin verilmesi haramdir.* Bu nedenle miig-
rikler Mescid-i Hardm’a yaklagamazlar ve giremezler. Miisli-
manlar da bu yasagin uygulanmasi ile yiikiimladirler. Buna
gore bir migrik, Kibe’ye giremeyecegi gibi, Harem-i Serif ’te
bir hizmet ve maslahata da sahip olamaz. Ciinkii miigriklerin
s6z konusu bolgeye girmeye ne haklari ne de liyakatleri vardir*!
Migriklerin mescide girmelerinin mescide saygisizlik olacag
kabulii de bu baglamda deginilmesi gereken bir bagka gortistiir.
Mescid’in saygin olmast ve bu sayginligin korunmasi amaciyla
pis olmakla nitelenen miigriklerin buraya girmelerinin yasak-
landig1 kanaati de tefsirlerde yer almaktadir. Zira miugrikle-

rin Mescid-i HarAm'dan uzaklagtirilma gerekgesi olan kirlilik,

80 Kurtubi, el-Cami‘li ahkami’l-Kuran, 10/153; Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 3/77; Seyh
Ebti Nasr Muhammed b. Mesud el-Ayyasi, et-Tefsiru’l-Ayydsi, thk. Kismu't-
Dirasetu’l—islamiyye (Kum: Muessestu’l-Bi'se, 1421), 2/215-217; Muhammed b.
Hasan el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, thk. Miiessesetu’l-imam el-Mehdi, (Kum:
Miiessesetu’]-Imam el-Mehdi, 1435), 2/411, 406-407.

81 Beydavi, Envdru’t-tenzil, 3/77.
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miugriklerde bulunan bir 6zellik olarak kabul edilmektedir.
Ayrica hiirmet yani mugriklerin/gayr-i muslimlerin Mescid-i
Harim’a girmelerinin yasaklig1 ve sayginlik da mescitte bulu-
nan bir 6zellikeir.®? Ayrica Kurtubi “I & 5% Y67 ifadesinde “o”
harfinin hazfedilmesinin yasaklama ifade ettigini ve musgrik-
lerin Mescid-i HarAm’a girmelerindeki yasagin kesinlik tagidi-
gin1 belirtmekeedir.®

Yaklagmama ifadesinin, musgriklerin Mescid-i HarAm’a gir-
melerini degil hac ve umre yapmalarini yasaklamaya yonelik ol-
dugu gortstit Eba Hanife’ye nispetle aktarilmaktadir. Buna gore
Ebti Hanife “yaklagmasinlar” ifadesi ile mugriklerin Mecid-i
Haram’a giriglerinin degil Mescid-i HarAm'da cahiliye done-
minde yaptiklar1 gibi hac ve umre yapmalarinin engellenmesi
oldugu kanaatindedir.** Ebtt Hanife’ye gore Mescid-i Hardm’a
yaklagma, ibadet amaciyla yapilacak bir eylemdir. Bu yoniiyle
s6z konusu bolgede miigriklerin cahiliye haccinin ritkiinlerini
icerecek herhangi bir ibadet yapmalarina izin verilmemelidir.
Tefsirlerde Ebti Hanife’nin bu goriistinti, Hz. Eba Bekir’in hac
emiri olarak gérevlendirildigi hicretin 9. yilinda Hz. Ali'nin
migriklere berde®yi okudukean sonra “Dikkat edin bundan

sonra bighir miisrik hac yapamayacak” seklindeki s6ztinti aktararak

82  Ibn-i Arabi, Ahkdmu/l-Kuran, 2/469; Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkdmil-Kuran,10/153-154.

83  Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kuran, 10/153

84  Matiridi, Tevilatu’l Kuran, 6/325; Zemahseri, el-Kessdf, 3/30; Bayzavi, Envaru’t-
tenzil, 1/103; Kurtubi, el-Cami‘ li dhkami’l-Kuran, 10/156; Begavi, Medlimu’t-
tenzil, 4/32; Tabersi, Mecma ‘w’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an, 5/31; ibn-i Arabi,
Ahkdamu’l-Kuran, 2/469; Cessas, Ahkamu’l-Kur'an, s. 379.

85 Berae, Tovebe Suresine verilen bir diger isimdir. Surenin ilk ayetinde gegen
“beraet” kelimesinden dolay: stire bu isimle de anilmaktadur.
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destekledigi aktarilmaktadir.*® Ancak bu goriisiin siire iceri-
sinde pek taraftar bulmadig goriilmekeedir.

Beyzévi “yaklasmama” ifadesinin gayr-1 Miislimlerin Mescid-i
HarAm’a giriglerinin engellenmesi seklinde anlagilabilecegi gibi
hac ve umre yapmalarina izin verilmemesi seklinde de anlagil-
masinin miimkiin oldugunu belirtmekle birlikte hangi kanaati

benimsedigine dair bir beyanda bulunmamaktadir.””

5. Matiiridi’nin ve Hanefi-Matiiri Gelenege Mensup

Miifessirler Temelinde Ashabu’r-Rey’in Tevbe Stiresi

28. Ayete Yaklagimlar1

Matiiridi, Tevbe stresi 28. ayeti tefsir ederken “neces” ke-
limesinin dilsel tahliline yer vermedigi gibi ayete iliskin lite-
ratiir hakkinda da pek bilgiye yer vermez. Onun, konuyu sirk
fiili tizerinden ele aldig1 goriilmektedir. Ona gore miigriklerin
neces olarak nitelenmelerinin sebebi Allah’a sirk kogmalaridir.
Matiridi, mugriklerin sirk fiili sebebiyle pis olmakla nitelendi-
rilmelerini iki gerekge tizerinden agiklamaktadir. Bu gerekgeler-
den ilki, insanin yaratilis 6zelliklerine dayanmakeadir. Insanla-
rin yaratiligtan sahip olduklar 6zelliklerini, insanin potansiyel
halleri olarak kabul eden Matiiridi, Allah’in yaratug: potansi-
yel/yap1 tizerinden insani yermesinin miimkiin olmadig: ka-
naatindedir. Zira insan i¢in belirleyici olan yaratilistan sahip
oldugu haller degil, iradesi sonucunda gerceklesen fiilleridir.
Bagka bir ifade ile Allah, insani verili dogas1 tizerinden degil

kendi iradesiyle tercihte bulundugu imkanlar alanini makul bir

86 Zemahseri, el-Kessdf, 2/261; Kurtubi, el-Cami'li dhkdmi’l-Kuran, 10/156; Beydavi,
Envaru’t-tenzil, 3/77; Begavi, Mealimu't-tenzil, 4/32; Taberi, Camiw’l- beyin,
11/399; Cessas, Ahkamu’l-Kur dn, 379.

87  Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 3/77.
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sekilde kullanmamasi nedeniyle elestirir. Migriklerin zeces ola-
rak nitelendirmelerinin sebebi de sahip olduklari potansiyeli
makul bir gekilde kullanmamalari nedeniyledir. Matiridi’nin
sundugu ikinci gerekge ise Allah’in insan1 dahlinin olmadig:
bir alanda ceza veya mitkafata konu olacak bir sekilde nitelen-
dirmesinin miimkiin olmamasidir. Ona gére insanlar insan ol-
mak bakimindan ortaktrlar yani ayni koke, yaratlis kodlarina
sahiptirler. Onlar1 birbirinden farklilagtiran gey 6zgiir iradele-
riyle yaptiklar1 eylemlerdir. Insanlar ancak iyiyi kétityii birbi-
rinden ayirma yetisi olan akil ve iradelerine bagli olarak yap-
tiklar1 eylemleri nedeniyle yerilebilirler.*®

Matiiridi’ye gore musriklerin necis olarak nitelenmesinin
sebebi, akillarini kullanmayarak sirk fiili islemeleridir. Bu go-
rugtinti Maide stiresi 90. ayet ¢ergevesinde aciklayan Matiiridi,
ayette gecen icki, kumar vd. unsurlarin geytanin isi oldugunu
ve bu yoniiyle de “rics” yani “necis” olarak nitelendirildigini
beliremektedir. Tevbe stiresi 28. ayette mugriklerin necis ola-
rak nitelenmesi de mugrik olmalarina sebep olan eylemlere
yonelik bir nitelemedir. Ona gore s6z konusu ifade; Allah’a
ortak kogma fiilinin kotiilugi, akla ve vicdana aykiriligi nede-
niyle yergi belirtmektedir. Migriklerin insan nevinden olma-
lar1 itibariyle ontolojik bakimdan yerilmeleri s6z konusu ola-
maz. Zira kisiye etki eden onu degisip dontistiiren varolugsal
yapist degil iradi yapip etmeleridir.%’

Incelenen tefsirler igerisinde Hanefi-Matiiridi gelenege men-
sup limlerin eserlerinde de sirk fiili sebebiyle miigriklerin necis
olarak nitelendirildigi gortisti hdkimdir. Bu durumu 6rnekle-

yen isimlerden biri Cessasdir. Cessis da Matiridi gibi konuyu

88 Maturidi, Tevilatu’l-Kuran, 6/324.
89  Maturidi, Tevilatu’l-Kuran, 6/324.
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degerlendirirken “neces” ve “rics” kelimelerinin kullanim alan-
larin1 temel almaktadir. “Neces” kelimesinin ger* bakimindan
zatl agidan pis olan gey ve giinah anlaminda kullanildigini be-
lirterek “rics” kelimesinin de ayni anlama sahip oldugunu dile
getirmektedir. Konuyu Kur’an'da “rics” kelimesinin kullanil-
dig1 Maide stresi 90. ayet ile Tevbe stresi 95. ayetler tizerin-
den ele almaktadir. Buna gore Cessas, Maide stresi 90. ayette
sayilan unsurlarin zati bakimdan pis olduklarini; Tevbe stiresi
95. ayette™ gegen pis nitelemesinin ise insanlarin iradi ola-
rak yapip ettikleri sebebiyle oldugu kanaatindedir. Bu bakim-
dan Cessis’a gore miugriklerin pis olarak nitelenmelerinin se-
bebi sirk fiilleridir.”*

Ebtl-Berekat en-Nesefi ise sirki inang ve eylem bakimin-
dan pis bir yol/yasam tarzi olarak nitelemektedir. Bu fiili, on-
larin gusiil abdesti alamamalarinin yani sira beden temizligine
dikkat etmemelerinin sebebi olarak gormektedir. Ayrica Nesefi,
sirk fiilinin yanligh@ini ifade etmek amaciyla neces kelimesinin
miibalaga amaciyla kullanildig: kanaatini de belirtmektedir.””

Aktarilan bilgiler 11ginda muigriklerin pis olarak nitelen-
melerinin sirk fiili nedeniyle oldugu gériisti, basta Matiiridi
olmak tizere Hanefi-Matiiridi digtince gelenegine mensup
alimler tarafindan dile getirilmektedir. MAtiiridi, konuyu bir
miitekellim olarak insanin akilli, sorumlu bir varlik olmasin-
dan hareketle ahlaki bir baglamda degerlendirmistir. Bu ger-

cevede Matiiridi sirkin, insanin iradi bir fiili olmasi dolayisiyla

90 “Dondigiiniizde kendilerine ¢ikismamaniz i¢in, Allaha yemin edeceklerdir. Siz
onlardan yiiz gevirin; ¢iinkii pistirler. Yaptiklarmnin karsilig1 olarak varacaklar:
yer cehennemdir”

91 Cessas, Ahkamu’l-Kur'an, 4/278
92 Nesefi, Medariku’t-tenzil, 1/673; Zemahseri, el-Kessdf, 4/278 .
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clestirildigini ifade ederek, insanin sadece iradi fiilleri sebebiyle
yerilebilecegini vurgulamaktadir.”

Mescid-i Haram’a yaklagmama konusunda Matiiridi, Cessas
ve Nesefi'nin goriisleri incelendiginde Ebtt Hanife ile ayn1 go-
ritgte olduklar goriilmekeedir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi
rivayet, dirayet ve ahkim tefsirlerinde Ebtt Hanife “yaklag-
mama” fiilinin cahiliye doneminde yapildig: gibi hac ve umre
ibadeti yapilmasinin yasaklanmasi goriisiindedir. Kendisini
Ebt Hanife’nin takipgisi olarak niteleyen Matiiridi de “yak-
lagmama” fiilinin anlam1 konusunda Ebti Hanife ile hemfikir-
dir. Matiiridi, ayette Mescid-i HarAm ifadesinin kullanilma se-
bebini Kabe'nin s6z konusu bélge i¢inde bulunmas: seklinde
agiklamakrtadir. Bu goriisiinii hac ibadetinin, Beytullah’in zi-
yaret edilmesiyle yapilacagini ifade eden ayetlerle? de destek-
lemektedir. Bu yoniiyle Mescid-i HarAm’a girmenin yasaklan-
mast, migriklerin hac yapmalarinin yasaklanmasidir.”> Zira ona
gore, Allah’tan bagka varliklara ibadet edilmesi bir tiir kirlilik-
tir. Bu kirlilikten ancak Allah digindaki varliklara ibadet et-
mekten uzaklagarak arinmak mimkindir. “Yaklagmasinlar”
ifadesini mutlak bir yasaklama olarak anlamayan Matiiridi, di-
ger miifessirler gibi Mescid-i Hardm’in sinirlarini tartigma ko-
nusu yapmadigi gibi zorunluluk hallerinde bu bélgeye kimle-
rin girebilecegine iligkin bir hitkiim de belirtmemistir. Zira ona
gore bolgeye hac ve umre ibadeti yapma amaci tagimayan gayr-1
Miislimler girebilir. Méttiridi, gorustini Hz. Peygamber'den ak-
tarilan bir haberle de desteklenmektedir. Hz. Peygamber, Hz.
AlYyi “Cennete miimin kimseden baskast giremez. Resulullah

93  Maturidi, Tevilatu’l-Kuran, 6/324
94  Al-i Imran 3/97; el-Bakara 2/158; el-Hac 22/29
95  Matiiridi, Tevilatu’l-Kuran, 6/325.
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ile antlasmasi bulunan kimsenin siiresi antlasmanin bitimine
kadardsr. Bu siire doldugunda Allah ve resulii miisriklerden be-
ridir. Hig kimse Kabeyi ¢iplak tavaf etmeyecektir. Bu seneden
sonra highir miisrik haccetmeyecektir”® geklindeki dort hususu
hac kafilesine iletmek tizere gorevlendirmigti. Matiridi’ye gore,
Hz. Ali’nin bildirdigi bu d6rt husustan sonuncusu, Mescid-i
Harim’a girmeye dair yasagin Kabe'de yapilan hac ibadetinin
yasaklanmasi oldugunu gostermekeedir.””

Miigriklerin hac i¢in Mescid-i HarAm’a giremeyecekleri go-
rigiine, Hz Aliden aktarilan “Biliniz ki Harem bolgesine hi¢-
bir miigrik giremez.” soziinde hac ifadesi gecmedigi icin itiraz
edilebilecegini belirten Matiiridi, bu itirazin gegersizligini Hz.
Ali’'den aktarilan bagka bir haberle ortaya koymaktadir. Buna
gore Hz. Ali'nin “Bu seneden sonra hicbir miisrik haccetmeye-
cektir diye ¢agrida bulundum.® sozi ile kastedilenin mugrik-
lerin hac ibadeti yapmak amaciyla Mescid-i HarAm’a giremeye-
ceklerini ifade etmesidir. Matiiridi boylelikle kanaatine yonelik
itirazlar1 da cevaplandirmakeadir.”

Cessis Tevbe suresi 28. ayete iki sekilde mana verilebilece-
gini belirterek bu anlamlardan ilkinin; “yaklagmama” filinin
sadece miugrikler icin gecerli oldugu yontindedir. Bu anlama
gore migrikler Mescid-i HarAm’in yani sira diger mescitlere de
giremeyecegi gibi ya Misliiman olacaklar ya da oldirtilecek-
lerdir. Her ne kadar Cessas, ayete verilen bu anlam1 herhangi

bir 4limin goriisii olarak aktarmasa da bu goriisiin en 6nemli

96 Ebu Abdirrahman b. Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii’l-kubrd,
thk. Hiiseyin Abdiilmiin‘im $elebi ( Beyrut: Miiessesetiir-Risale 2001/1431)
Menasiku’l Hac, 161( No. 3934).

97  Matiridi, Tevilatu’l-Kuran, 6/325.
98 Nesai, Menasiku’l-Hac, 161.
99  Maturidi, Tevilatu’l-Kuran, 6/326.
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temsilcisi Safit'dir.'® Cessas, ayete verilecek ikinci mananin ise
miriklerin hac ibadeti icin Mescid-i Hardm’a girislerinin en-
gellenmesidir. Bu goriistinii, Hz. Ebti Bekir’in Hac emiri ola-
rak gonderilmesi siirecinde yaganan olaylar tizerinden temellen-
dirdigi gibi ayetin devaminda gegen “aglik korkusu” ifadesinin
de yasaklamanin hac ibadeti ve mevsimi ile sinirli oldugu an-
lamina delalet ettigini ifade etmekeedir.'™

Nesefi de “yaklagmama” fiilinin igerigi konusunda Matiiridi
ile ayn1 kanaattedir. Dahasi bu goriisii, “bizim mezhebimizin
gortisi” seklinde belirterek Hanefi-Matiiridi diistince ¢izgisine
ait orijinal bir fikir oldugunu belirtmektedir. Bu yoniiyle miig-
riklerin harem, Mescid-i Haram ve diger mescitlere giriglerinin
engellenmesinin séz konusu olmadigini da ifade etmektedir.'**

Mescid-i HarAm’a girebilecek kisilerle ilgili olarak ele ali-
nan bir diger konu ise miigrik kéle ve cariyelerin konumudur.
Kole ve cariyenin hiir olmamasi dolayisiyla efendisinin em-
rini yerine getirmek amaciyla Mescid-i Hardm’a girigine cevaz
verildigi goriilmektedir.'®® Bu baglamda Katade'den aktarilan
Mescid-i Hardma hicbir miisrik yaklasamaz. Ancak cizye ode-
yen bir kimse yahut Miisliimana ait kifir bir kole olmast hali
miistesnadur, rivayeti temel alinmaktadir. Cabir b. Abdullah’in
da s6z konusu rivayetlere uygun olarak ayette gegen “yaklagma-
sinlar” ifadesinin genel olarak miigriklerin Mescid-i HarAm’a
girmesini engellerken kole ve cariye hakkinda tahsis oldugu
goriigti aktarilmakeadir.!®* Matiiridi de bu konuda Cabir b.

100 Safil, Ahkdamu’l-Kuran, 2/64-65.
101 Cessas, Ahkamii’l-Kur'an. 379.
102 Nesefi, Medariku’t-tenzil, 1/673.

103 Taberi, Cami‘u’l- beydn,14/197; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kuran, 10/154;
Matiiridi, Tevilatu’l-Kuran, 6/326.

104 Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdami’l-Kuran, 10/157.
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Abdullah’in goriigiint aktararak miigrik kéle ve cariyelerin, hac
maksadiyla degil efendilerinin iglerini yapmak i¢in Mescid-i
Harim’a girdiklerini bu nedenle girislerinde bir sakinca olma-
yacagini digiinmektedir. Zimmilerin konumu ile ilgili birbi-
rine zit rivayetlerin aktarildigini belirten Mattiridi, yine Cabir
b. Abdullah’tan aktarilan bagka rivayette “veya zimmilerden
biri” ifadesinin gegtigini, bu rivayetin Ebt Hanife’nin, kafirin
Mescid-i Hardma girisinde bir sakinca yoktur, goriginti destek-
ledigini ve ayetin zahirinde Mescid-i Harim’a girmeye iliskin
bir yasagin olmadigini belirtmekeedir.'®® Ayrica Matiridi, bu
cagridan sonra migriklerin Harem bolgesinden ¢ikmadiklarini
ve bu bolgede yagamaya devam ettikleri tarihi ve sosyal ger¢ek-
ligini de bu baglamda delil olarak kabul etmektedir. Cessas da
kole ve cariyelerin efendilerinin iglerini yapmak i¢in Mescid-i
Haram’a girebilecekleri kanaatindedir.'

Ashabu’r-Rey icerisinde degerlendirilen Ebtt Hanife,
Matiiridi, Cessés ve Nesefi ayetteki yaklasmama ifadesini hac
ve umre ibadeti ile sinirlasa da alimlerin genel kanaati her ne
maksatla olursa olsun miigriklerin/gayr-i Mislimlerin Mescid-i
HarAm'’a giriglerinin yasaklanmasi seklindedir. Tarihsel siiregte
uygulamanin da bu yonde olmasi ve Ebti Hanife ve Matiiridi
geleneginin s6z konusu goristiniin kabul gormediginin bir di-

ger gostergesi olarak gorilebilir.

Sonug
Tevbe Suresi 28. ayet gayr-i Miislimlerle kurulacak iliskinin
mahiyetine dair 4limlerin temel aldiklar1 ayetlerden birisidir.

Ayette mugriklerin zeces olarak nitelenmeleri, bu nitelemenin

105 Matiiridi, Tevilatu’l-Kurin, 6/326.
106 Cessas, Ahkamu’l-Kur'an, 380
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mahiyetini ve bu niteleme dolayisiyla bu kigilerin Mescid-i
Haram’a girip giremeyeceklerine dair ciddi tartigmalara ve go-
ris ayriliklarina delil tegkil etmigtir. Konuya iligkin ortaya ko-
nulan gorigsleri tespit etmek amaciyla H.7. ytizyila kadar ya-
zilmig rivayet, dirayet, ahkdm ve Sii tefsirler irdelenmigtir.
Farkli yontemlerle yazilan tefsirler incelemekteki amag, ko-
nunun farkli bakis agilar1 ¢ergevesinde nasil ele alindigini tes-
pit etmeye yoneliktir.

Incelenen tefsirlerde konuya iligkin ayni rivayetlere ve go-
riglere yer verildigi goriilmektedir. Mezhep imamlarinin go-
rugleri ve bu goriislere dayanarak verdikleri fikhi hikiimler
tizerinden s6z konusu 4limlerin Tanr, insan ve evren anlayis-
larinin izlerini siirmek miimkiindir. Nitekim migriklerin ne-
cisligi ve Mescid-i Harim’a yaklagmamalari konusuna iligkin
bakis acilari, s6z konusu diinya goriislerini okumak agisin-
dan nirengi noktasi kabul edilebilir. Bu ¢er¢eveden hareketle
Tevbe stiresi 28. ayet baglaminda olusan literatiir genel hat-
lartyla irdelendiginde, tarihsel siirete miigriklerin durumlar:
ve onlara iligkin olugturulan fikhi literatiirde Ashabu’l-Hadis
igerisinde yer alan Imam Malik ve Imam Safii’nin kanaatleri-
nin etkin rol oynadig: anlagilmaktadir. Bu ¢ergevede sadece
migrikler degil gayr-i Mislim kategorisi icinde degerlendi-
rilen tim gruplarin hitkmiine, bu gruplarla kurulacak siyasi,
ekonomik ve sosyal iligkinin sinirlar1 konusunda dikkate de-
ger bir literatiir olusturuldugu goriilmekeedir. Burada dikkat
¢eken en 6nemli ayrinti, s6z konusu kisi ve gruplarin 6zellikle
sosyo-kiiltiirel acidan dzekilestirilmelerinin megrulastirilmasi-
dir. Bu bakis agisinin paralel bir izdiisiimii olarak Imam Malik
ve Imam $afii’nin Mescid-i HarAm’in sinirlarini Arap Yarima-

dasinin biyiik bir kismini igine alacak sekilde genisletmeleri
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ve bu alani, gayr-i Mislimlerin yagam alani olarak kullanma-
larina izin verilmemesi ve yolculuk i¢in belirlenen ti¢ giinlik
seferilik stiresini asmadan bolgeyi terk etmeleri gerektigini
ifade etmeleri diglayici ve miisamahasiz bakis agisinin 6nemli
orneklerindendir. Hatta Imam $afii Miisliiman oluncaya ka-
dar miugriklerin, cizye verinceye kadar da ehl-i kitaba mensup
kigilerin 6ldiiriilmesinin farz oldugu kanaatindedir. Bu tutum
barigin ve huzur temsilcisi olmasi gereken Miisliimanlarin bir-
likte yagama kiiltiiriine katki saglamalarini engelledigi gibi in-
sana saygty1 temel alan Kur’an’in bakig agist ile de ¢elismekee-
dir. Bu baglamda Ashabu’r-Rey’in 6nemli temsilcilerinden biri
olan Ebt Hanife ve onun takipgisi Matiiridi’nin konuya yak-
lagimlar1 daha da 6nem kazanmaktadir.

Ebt Hanife, konuyu sirk fiili tizerinden degerlendirerek
Mescid-i Hardm’a yaklagsmama ifadesini, cahiliye doneminde
oldugu gibi hac ve umre ibadeti yapmak amaciyla s6z konusu
kimselerin bolgeye girmemesi seklinde anlamaktadir. Bu yo-
niiyle gayr-1 Miislimlere iliskin olumsuz bir uygulamaya imkan
verecek bir yorumda bulunmamakta bu goriistini de ayetin in-
digi donemde Hz. Ali’'nin anlayisi ile delillendirmektedir. Eba
Hanife’nin bu goriisit Ebt Manstr Matiiridi tarafindan gelisti-
rilmigtir. Devam eden siirecte bu goriistiniin Hanefi-Matiiridi
dugtinceyi benimseyen Cessis ve Ebu’l-Muin en-Nesefi tara-
findan takip edildigi goriilmektedir. Ancak Hanefi-Matiiridi
gelenege mensup bu alimlerin gortgleri pek taraftar bulmamig
dahasi saz gortis olarak nitelendirilmistir.

Incelenen Sii tefsirler igerisinde ise en ayrintli bilgi
Tabersi'nin eserinde goriilmektedir. Tabersi’nin eseri konuya
iligki olarak incelenen rivayet, dirayet ve ahkim tefsirlerinde

yer alan bilgileri icermektedir. Tasi, necis kelimesinin anlam
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alani ile bilgileri aktarirken; Ayyasi ve Kummi, migriklerin
Mescid-i Haram’a cahiliye doneminde yaptiklar: gibi ibadet
etmek i¢in giremeyecekleri bilgisine yer vermektedirler. Bu-
nunla birlikte S$ii tefsir eserlerinde konunun ayrintili bir ge-
kilde ele alinmadig: ve diger tefsir eserlerinden farkli bir go-
rigti igermedigi tespit edilmigtir.

Ebti Hanife'nin takipgisi olan Hanefi-Mattiridi disiin-
ceye mensup alimlerin Tevbe stiresi 28. ayete iliskin yorum-
lar1, egemen kiiltiirden bagimsiz kendine 6zgii bir insan tasav-
vuruna sahip olduklarinin en énemli gostergesidir. Ozellikle
Matiiridi, Allah’in yaratug tiim insanlarin, etnik koken, inang
ve distinceden bagimsiz olarak ayni yapiya sahip olduklarini
ve bu yapilar1 dolayisiyla saygideger olduklari kanaatindedir.
Bu ¢ergevede insanin dogustan sahip oldugu yapi ile yagam
boyu tercihlerinin sonucu olusgturdugu kimlik ve kisiligi bir-
birinden ayirmak gerekmekeedir. Stireg igerisinde insanin olus-
turdugu bu kimlik ve kisilik bilgi ve tecriibe sonucu degisime,
gelisime agiktir. Bu gelisim ve degisim i¢in insanlara uygun or-

tam ve imkan saglamak Missliimanlarin gorevidir.
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KUR'AN'DA KISAS OLUM DEGIL,
HAYATI BiR iLKE

T R

Tuncer Namli

islam Hukuku Uzmani ve Anadolu ilahiyat Akademisi Midiri

Kur’an—l Kerimde kisasla dogrudan ilgili bildigimiz 5 ayet
var. Bu ayetleri metne bagli bir okumayla yeniden genel
bir degerlendirmeye almamiz gerekiyor. Giintimiizde “kisas”
kelimesi, genellikle “misilleme ve katilin 6ldirilmesi” seklinde
anlagilmigtir. Ancak ayetleri tek tek ele alip ilgili kavramlarin
dilsel kokenlerine ulagtigimizda ve rivayetleri ayetler 11inda de-
gerlendirdigimizde isin aslinin 6yle olmadig: gorebilmekeedir:
Ornegin tartismalarin odaginda yer alan ayetlerin ilki Mekke'de
inen Isra suresi 33. ayettir: “Allahin haram kildig: cani hak-
s1z yere oldiirmeyin. Kim haksiz yere oldiiriiliirse onun velisine
hakkini alma yetkisi verdik. Fakat velisi de cinayet konusunda
agirs gitmesin. Ciinkii (0 konuda) kendisine yardim edilmistir.”
Bu ayette 6ldiirmenin yasaklandigs, ancak kisasin dogrudan
dile getirilmedigi, 6liiniin velisine yetki verilerek desteklendigi,
onun da ‘dldiirme’ (cinayet) konusunda agir1 gitmemesi gerek-
tigi acikga ifade edilmistir. Isra 33. ayette gegen “Makeuliin ve-
lisine yetki verdik.” ifadesini Zemahseri, Matiiridi ve Suyuti,

‘kusas talep etme hakks’ olarak degerlendirirken, Ebussuud, %zsas
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veya diyet talep etme’ seklinde yorumlamistir.! Burada “kzsas
hakks’ seklinde yorumlanan ‘yetks’ kelimesinin, makeul yakin-
larinin katili 6ldiirme hakkina déntstiigii ve bunun da kisas
kelimesinin misilleme ve dolayisiyla 6ldiirme anlamina indir-
genmesiyle baglantili oldugu anlagilmakeadir.

Fakat Diyanet Vakfi mealini hazirlayan heyetin, ayetteki
‘6ldiirme/katil’ kelimesini parantez kullanmaksizin ‘kisas’ diye
cevirdigi gortilmektedir.* Oysa ayet Mekkidir ve o donem igin
kisas ayeti hentiz inmemistir. Dolayistyla bu yorumsal bir ¢evi-
ridir. Cinkii ‘Kisas” kelimesinden ilk defa s6z eden ayet, Me-
dine doneminin ilk iki yilinda inen Bakara suresinin 178 ve
179. ayetleridir: “Ey inananlar! Oldiiriilenler hakkinda biire
hiir, kileye kole, kadina kadin cezasi olmak iizere denk ve adil
bir ceza (kisas) size farz kilinds. Kardesi (katil) tarafindan
kendisine bir sey bagislanan kimse (maktul yakini) orfe wygun
olarak kabul etsin, kendisine odenecek de giizelce odensin. Bu,
Rabbiniz tarafindan size lutfedilmis bir hafifletme ve rabhmet-
tir. Bundan sonrva kim diismanliga devam ederse ona act bir
azap vardr. Ey akil sabipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardy.
Umaulur ki sorumlu davransp azaptan korunursunuz.” Tefsir-

cilerin verdigi bilgilere gore bu ayet, cahiliye donemi kabile

1 Maturidi, Ebu Mansur (H. 333), Tevilatii-Ehlis-Siinnet, Beyrut 2004, c. ITI/153,
154; Zemahseri, Carullah (H. 528), el-Kessaf an Hakaik’-Gavamidi’t-Tenzil ve
Uyun'il-ekavili fi Viicuhi’t-Tevil, Beyrut, 11/664; Suyuti, Celaleddin (H. 911), ed-
Diirrii’l-Mensur; Ebussuud al-Imadi Muhammed b. Muhammed b. Mustafa (H.
982), Irsadu akli’s-selim ila Mezaya'l-Kitab'il-Kerim, el-Mektebetiis-Samile.

2 “Hakl bir sebep olmadik¢a Allahin muhterem kildigi cana kiymayn. Bir kimse
zulmen oldiiriiliirse onun velisine (hakkim almast igin) yetki verdik. Ancak veli de
kisasta ileri gitmesin. Zaten (kendisine bu yetki verilmekle) o alacagim almistir.”
TDV Heyet ¢aligmast (Karaman Hayrettin, Ozek Ali, Donmez Ibrahim Kafi,
Cagiric1 Mustafa, Giimiis Sadrettin, Turgut Ali), Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali
Meali, Ank 2007.

3 Tuncer Naml, Kuran Aydinhigi, Kronolojik Kuran Meali, Bakara 178, 179.
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savaglarinda 6ldiriilenler konusunda kabilelerin ilkesiz ceza
taleplerini reddetmek amaciyla gelmistir. Suca denk, herkese
esit bir ceza uygulanmasi yoniinde adil bir ceza 6ngormekee-
dir. Ustiin kabilelerin kendi kabilelerine ait kadin ve koleleri,
zayif kabilelere ait erkek ve hiir insanlara denk kabul etmele-
rinden s6z edilmektedir.*

Ayetlerin niizul sebepleriyle ilgili rivayetlere bakildiginda
kitap ehli ve miigrik Araplarin, yaygin olan kabile asabiyeti ne-
deniyle kan davasi 1srarindan kolay vazgecemedikleri anlagil-
maktadir. Bu nedenle katilin mutlaka oldtrtilmesi konusunda
israrct davranmalari fakat giicliiler sug islediginde buna yanag-
mamalari s6z konusuydu. Bu toplumsal tutumu gosteren 6r-
neklerden biri, su rivayettir: “Maide 42. ayet, Nadsr ve Kureyza
ogullars arasindaki ibtilaf iizerine inmistir. Nadr ogullars, Ku-
reyza ogullarina gore daha serefli kabul ediliyordu. Kureyzadan
bir adam, Nadirdan bir adam: oldiirecek olsa oldiiridizyor,
Nadirdan bir adam Kureyzadan bir adam: oldiiriince yiiz
vesk® hurma diyeti odeniyordu. Peygamberimizin risaleti ger-
ceklestigi zaman, Nadir'ls biri, Kureyzadan bir adam oldiirdii.
Kureyzalilar; ‘Katili bize teslim edin, oldiirelim.’ deyince onlar;
Aramizda Peygamber var. deyip Hz. Muhammede (as) basvur-
dular ve su ayet bu olay iizerine nazil oldu: ‘Eger aralarinda

hiikmedersen adaletle hiikmet.” yani adaletten kasit cana kar-

4 Taberi, ibn Cerir (H. 310), Camiu’l-Beyan an Teﬁ/il’i—Ayi’l-Kurhn, Beyrut, 1995,
11/139-140; Maturidi, Ebu Mansur (H. 333), Tevilati-Ehlis-Siinnet, Beyrut 2004,
1/124; Ibni Kesir, ebul Fida Ismail el Kuresi ed-Dimeski (H. 774), Tefsiru’l-
Kuan’il-Azim, Beyrut, 1969, 1/209.

5  Bir vesk, 60 sag, bir sag ise 2.917 kg tahil alan 6l¢ti aletidir (Bk. Sari, age, ilgili
kelimeler).

6  Maide 42.
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stlik can demektir..” Bu hadisin ikinci varyantina gore “Ku-
reyzaly biri, Nadsr ogullarindan birini oldiirmiistii. Nadrlilar
tam diyet istiyor, Kureyzalilar ise yarim diyet odemeyi teklif edli-
yorlards. Peygamberimizin hitkiim vermesini istediler. Bunun
uzerine bu ayet nazil oldu ve Peygamberimiz aralarinda hakk:
tahakkuk ettiverek tam diyete hitkmetti.™

Fakat TDV’nin yayinladigi meali hazirlayan heyet ve ayn:
donemde yayinlanan meallerin neredeyse tamami bu ayetlerde
‘kisas’ kelimesine ‘6ldiirme’ anlam1 vermis ve ayetin ikinci ctim-
lesine ‘6ldiirdiliir’ ifadesini parantezle ekleme yoluna gitmis-
lerdir. Devaminda gelen cimleye (6ldiriilenin velisi) paran-
tezinin eklenmesi de Isra suresi 33. ayetten 6diing alinmug gibi
gorunmektedir.” Ayetin lafizlarina aykiri bir¢ok yorum ve
ckleme ayni anda yapilmaktadir. Oysa kisas kelimesi 6ldiirme
anlamiyla sinirlanip hiire kargt hiir, kadina kargt kadin, koleye
karg1 kole oldiriilecek olursa erkegin kadini, hiirtin kéleyi 61-
dirmesi durumunda bu ayetin uygulanma imkani kalmamak-
tadir. Ayette kisas kelimesinin 6ldiirme anlaminda degerlendi-
rilmesi durumunda su¢ludan bagkasinin 6ldirtlmesi gibi bir

adaletsizlige yol acacag: gerekgesiyle cogu tefsirci ayetin nesh

7  Nesai, Kasame, 4736.
8 Nesai, Kasame, 4737.

9 “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilinds. Hiire hiir, koleye
kole, kadina kadn (6ldiiriiliir). Ancak her kimin cezasi kardesi (oldiirtilenin
velisi) tarafindan bir miktar bagislanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymal ve
(6ldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle 6demelidir. Bu sGylenenler, Rabbinizden
bir hafifletme ve rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun
icin elem verici bir azap vardir. Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir.
Umulur ki sakinirsimiz” (TDV Heyet Meali, Bakara Suresi, ayet 178-179; Siileyman
Ates de kisas kelimesini, parantez i¢inde ve yaklasik ifadelerle 6liim kelimesiyle
aciklamaktadir. Kuran Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, Ankara).
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edildigi kanaatine varmigtir.'® Fakat insanlar anlamini ¢oze-
medikleri ayetler arasinda 6nce ¢eliski olugturuyorlar, sonra
nesh ile ¢ozdiiklerini saniyorlar, ki bu tutum biittiniiyle tutar-
sizdir ve bitmeyen tartigmalara neden olmugtur.!!

Bu ayette “kisas” kavramini agiklayan su ciimle gayet aciktur:
“Kardesi (katil) tarafindan kendisine bir sey bagislanan kimse
(maktul yakini) orfe wygun olarak kabul etsin, kendisine odene-
cek de giizelce ddensin.” Erken donemin tefsirci ve fakihlerine
gore bu ciimlede kardegten kasit katil, bagislamadan kasit di-
yetin 6denmesi, alacak olan da maktul yakinidir.!* Kurtubi, bu
konuda iki farkli yorumdan s6z eder ki birincisine gore ufiye’
tiili sugun bagislanmasi’ anlamindadur, %kardes’ten kasit ‘mak-
tul yakinsdix, “seyiin” ifadesi de ‘sugun bir kism:’anlamindadir.
Ebu Hanife'ye atfedilen ikinci goriiste ise “ufiye” fiili vermek an-
laminda bagislamak’ux, “kardes”ten kasit ‘katil'dix, sey%in’ifa-
desi de ‘verilecek diyet tir. Kurtubi bu goriisiinii Imam Malik’e
dayandirmaktadir.’® Ug farkli goriise dikkat geken Saalibi'nin
Imam Malik’e atfettigi goriise gore ayette asil kastedilen ‘mak-

tultin velisi, kardesten kasit ‘katil} ‘sey’in'den kasit diyettir. Af

10 Mukatil b. Stileyman (H. 150), Tefsiru’l-Mukatil, el-Mektebetii’s-Samile;, Bakara
178, ayetin tefsiri; Maturidi, Te¥ildt, I/124, 125; Semerkandi, ebu’l-Leys (H.
373), Bahru’l-Ulum, el-Mektebeti’s-Samile ilgili ayetin tefsiri. Zemahseri, Kessaf,
1/220; Ibni Kesir, Tefsir, 1/209; Siyuti, age, ayetin tefsiri;, Beydavi, Nasiruddin
ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi H. 685; Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Tevil, Mecmuatiin min et-Tefasir, Beyrut, 1/250.

11 Ozdes, Talip, Kuran ve Nesh Problemi, Ank. 2005, 25-86; Namli, “Kisasin
Anlamini Yeniden Diisiinmek’, Avr. Isl. Unv. Islam Arastirmalar: Dergisi, Yil 3,
say1 1, Mayis 2010, 111-158.

12 Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyun; Izz bin Abdisselam, et-Tefsir; Kurtubi, ebu Abdillah
Muhammed b. Ahmed el Ensari (H. 671) el-Camiu li ahkami’l-Kuran, Beyrut,
Y2 | 168, 169; Sealibi, Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed. B. Mahluf (H.
875), Cevahirw’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kuran, Bakara 178. ayetin tefsiri.

13 Kurtubi, el-Cami’, ¢, Y5, s. 168, 169.
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kelimesinden kasit, ‘kolaylagtirma’ (ceza indirimi), kardeglik-
ten kasit da ‘Islam kardesligidir. Benzeri bir taksim, biraz farkli
ifadelerle ve daha ayrintili olarak Kurtubi’nin Malik’le ilgili
degerlendirmelerinde de yer almaktadir. Ayetin inig sebebiyle
iligki kuranlarin goriisiine gore ayet, savagan ve birbirini 6ldi-
ren iki kavimle ilgilidir. Hz. Peygamber onlar1 barigtirmakla ve
birbirlerine diyet 6demeleri yoniinde “kzsas uygulamak’la em-
rolundu ki bu 6deme; hiire hiir, kadina kadin ve koleye kole
olmak tizere ‘diyetin esit sekilde odenmesi’ seklindeydi.'* As-
linda bu gori, Taberi’nin, ‘kisas’t diyetlerin esit 6denmesiyle
ilgili olarak naklettigi rivayetle neredeyse aynidir. Imam Ma-
likin gorugii de dahil, bir¢ok goriis, Ebu Hanife’nin gortsiine
yakin durmaktadir. Yakin donem tefsircilerinden Mevdudi’nin
yorumu da bu yondedir."” Aslinda bu anlayig, gramatik agidan
da isabetli oldugu gibi 12/Yusuf 88. ayette “af” kelimesinin
odeme anlaminda kullanimiyla da paralellik arz etmektedir.
Fakat Hamdi Yazir'® gibi ge¢ donem Hanefi tefsirciler ve
onlara bagli kalan meal yazarlarinin eserlerinde Ibn Abbas, Ebu
Hanife, Imam Malik ve onlart takip eden ¢ogu tefsirci ve faki-
hin gortglerinden herhangi bir goriige yer vermedikleri goril-
mektedir. Birakin farkli goriige yer vermeyi, konunun ihtilafls

oldugundan bile s6z etmemiglerdir. Egari/$afii ekoliin ya da

14 Saalibi, Cevahiru’l-Hisan, Bakara 178. ayetin tefsiri; Saalibinin yaptig1 bu tiglit
tasnifi Maverdi'nin de yaptigin1 gériiyoruz. Miicahid’in Ibni Abbas’ ile ayni
goriiste oldugunu eklerken, tigiincii goriisii Stiddi’ye nispet etmektedir (Maverdj,
en-Niiket, ilgili ayetin tefsiri). Buhari bunu Ibni Abbastan nakletmektedir. “Af,
kasdi suglarda diyeti kabul etmektir. Ayetin devaminda yer alan hafifletme ve
rahmet, sizden oncekilere yazilana gore bir hafifletmedir. Bundan sonra kim agiri
giderse ifadesi de diyetten sonra kim oldiirmeye kalkisirsa demektir” (Buhari,
Kitabu’t-Tefsir, Bab 23, no 4498).

15 Mevdudi, Ebul Al4, Tefhimiil-Kuran, Ist. 1991, c. I/141.

16  Ornegin Muhammed. Hamdi Yazir, Bu ifadedeki kardesin, Isra 33 ayeti geregi,
oSldiiriilenin velisi oldugunu agikea zikretmektedir (Hak Dini Kuran Dili, 1/477).
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neo-selefiligin etkisiyle midir bilinmez ama kisas kelimesi 6l-
dirmeyle esitlenip maktul yakinina diyet 6deme anlamindaki
agiklama ciimlesi Isra 33. ayetteki ‘veli yetkisine baglanarak ka-
tilin affina donigtirtlmistir. Elmali takip eden Tiirk¢e meal-
lerin cogunda bu goriis temel alinarak “sugcun bir kismi olenin
velisi tarafindan bagislanirsa® seklinde gevrilmistir."” Soz ko-
nusu meal yazarlar1 ilgili cimledeki “kendisine bir sey” sozciik-
lerini yok sayarak ayetin anlamini bu yoruma zorlamaglar, bir
kisiyi bagislamak ile birine bir sey bagislamak ifadeleri arasin-
daki anlam farkini da yok saymug ve ayet tizerinde takdir yet-
kisi kullanmiglardir.

Oysa Ebu Hanife ve Imam Malik ¢izgisindeki tefsir ve
terciime anlayigi, Bakara 178, 179 ve Maide 45. ayetlerini 6l-
dirme olarak degil, 6deme ve diyet olarak degerlendirmistir.
Bu anlayista olanlara gore “Kendisine odenecek de giizelce oden-
sin” cumlesi, “Hiire hiir, koleye kole, kadina kadin” cimlesini
aciklamak tizere gelmektedir. Her kim olursa olsun esit ceza
verilsin, ayrimcilik yapilmasin kanaatindedirler. Baz1 $afii ve
selefi fikihgilarin sandigi gibi bu ayeti, hiire hiir, koleye kole,
kadina kadin oldirtin seklinde anlamamiglardir. Erkek kadini
oldurirse kisas edilmez, kadin erkegi 6ldiriirse kisas edilir,
hiir koleyi oldurtrse kisas edilmez, kole hirt oldirirse kisas
edilir, Musliman gayrimiislimi 6lduriirse kisas edilmez, gay-
rimiislim Musliimani 6ldirtrse kisas edilir goriistinii benim-
sememiglerdir. Tam aksine Ebu Hanife canin kadini erkegi,

hiirti kolesi, miislimi gayri mislimi olmaz, hepsine esit ceza

17 Yazi, ayetteki “el-katld” kelimesi, kasten ve zulme ugrayarak 6ldiriilenlerin hiir,
kole, erkek disi, Miisliiman hepsini kapsamaktadir” diyerek, kisas1 6liim cezasi
olarak degerlendirmekte ve Isra 33. ayetin nazmini adeta bu ayete tagimaktadir
(Yazir, Hak Dini, 1/474; TDV Heyet Meali, Bakara Suresi, ayet 178-179; Ates,
Kurani Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, Ankara.).
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verilmesi gerekir diye goriis beyan etmistir. Ancak bu konuda
da “kisas” kelimesinin 6ldirmeyle karigtirildigt kullanilan ifa-
delerden anlagilmaktadir.”® Bu ayetin yorumunda sergilenen
farkli tutumlar kisasla ilgili diger ayetlerin terciime ve deger-
lendirilmesine de yansimigtir.

Bakara suresi 178. ayette “Kime kardesi tarafindan bir sey
bagislanirsa” cimlesini katilin affedilmesine donistiirenlerin
yaklagimi, Maide 45. ayetinde gegen “Fe men tesaddaka bibi fe
hiive keffaretiin lehu.” lafzinin yorumunda da kendisini goster-
mis, kzsas hakkinin bagislanmasi’ seklinde evrilmesine yol ag-
mugtir. Arapcadan Tirk¢emize 6deme ve harcama anlaminda
geemis olan ‘tasadduk’ kelimesi ‘af ve sadaka’ geklinde yorum-
lanmugtir. Ornegin M. Hamdi Yazir, DIB ve TDV heyet me-
allerinde s6z konusu ifade; “Kim bu hakkini bagislar ve sada-
kasina sayarsa” seklinde ¢evrilmistir.”” Cogu meal yazarinin
halen buna yakin anlamlar vermeye devam ettigi goriilmekte-
dir. Ancak erken donem tefsircilerinin bu konuda da tek bir
goriste olmadiklary, farkli yorumlar yaptiklar: bilinmektedir.??
Ornegin TDV Heyet Meali Maide suresi 45. ayetin mealinde
“kisas” kelimesini, 6ldiirme olarak degil de “bedel, ceza ve mi-

silleme” olarak ¢evirmektedir.?' Oysa ‘bedel, ceza ve misilleme’

18  Kurtubi, el-Cami’, %/165; Saalibi, Cevahiru’l-Hisan, ilgili ayetin tefsiri; Ibni
Atiyye, Ebu Muhammed Abdul Hak b. Galip b. Abdurrahman b. Temmam
b. Atiyye el Endiiliisi el Muhasibi, H. 542; el-Muharriru’l-Veciz; Mektebetir’s-
Samile, ilgili ayetin tefsiri.

19  Yazir, Hak Dini, 111/180, 188.

20 Ornegin Zemahgeri, Maverdi ve Saalib'nin verdigi bilgilere gére, bazilar1 bunun
yaralanan icin bir keffaret oldugunu, baz: alimlerse yaralayan i¢in keffaret
oldugunu dile getirmektedirler. Zemahseri, Kessaf, 1/638, ayetin tefsiri; Maverds,
en-Niiket, Maide 45. ayetin tefsiri; Saalibi, Cevahiru’l-Hisan, ilgili ayetin tefsiri.

21 “Tevratta onlara soyle yazdik: Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga
kulak, dise dis (karsilik ve cezadir). Yaralar da kisastir (Her yaralama misli ile
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kelimeleri arasinda anlam farkinin oldugu agikeir. Bu belir-
sizlik nedeniyle ayetin son ciimlesinde gegen ve “6deme” (di-
yet) anlamina gelen “tasadduk” kelimesi de ilgili miitercimler
tarafindan caninin giinahi yok sayilarak makeul yakinin gii-
nahlarina keffaret sayilmigtir.” Zemahgeri, Maverdi ve Saalibi
gibi tefsircilere gore, bazilart bunun yaralanan igin bir keffa-
ret oldugunu, bazi Alimlerse yaralayan igin keffaret oldugunu
dile getirmektedirler.” Eger 6deme kelimesiyle ¢evrilseydi di-
yet olarak anlagilabilirdi. Ayetin lafizlarina uygun 6zgiin ce-
virisi de soyle olurdu: “Biz, Tevrat’ta onlara soyle yazmastik:
“Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ol-
mak iizere yaralamalar igin kisas (suga denk, berkese esit wygu-
lanacak bir ceza) verilir” Kim bunu iderse kendisi igin keffaret
olur. Kim Allah’in indirdikleriyle hiikmetmezse onlar zalimle-
rin ta kendileridir”*

Goruldugu gibi, kisas ayetlerinde 6liim veya diyet cezast
gibi somut bir ifade yer almamaktadir. Fakat ayetlerin kendi
i¢erisinde tercihe 151k tutacak ve konuya agiklik getirecek ilave
ciimleler de yer almaktadir. Ornegin Bakara 178. ayet, “Bu
Rabbiniz tarafindan size litfedilmis bir hafifletme ve rabhmet-
tir” dedigine gore sugluyu ceza vererek 6ldirdiikten sonra ce-
zasinin hafifletilmesi ne anlam ifade eder? Katile cezasini di-
yetle 6detme olabilir. Ayet soyle sona eriyor “bundan sonra kim

diismanliga devam ederse” yani diyeti aldiktan sonra adam kan

cezalandirilir). Kim bunu bagislarsa kendisi icin o keffaret olur. Kim Allahin
indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar zalimlerdir” (TDV. Heyet Meali, Maide 45).

22 Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111/180, 188; TDV Heyet Meali, Bakara
Suresi, ayet 178-179; Ates, Kurant Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, Ankara.

23 Zemabhgeri, Kegsaf, 1/638, ayetin tefsiri; Maverdi, en-Niiket, Maide 45. ayetin
tefsiri; Saalibi, Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri'l-Kuran, ilgili ayetin tefsiri.

24  Tuncer Naml, Kuran Aydinhgi, Kronolojik Kuran Meali, Maide 45.

377



DINI CEVAPLAR 2

davasi almaya kalkarsa “ona aci bir azap vardir” Yani o da hak-
siz yere adam oldiirmiig ve cezayr hak etmis olur. 179. ayetse
“Ey akil sabipleri, kisasta sizin igin hayat vardy. Umulur ki so-
rumly davranip azaptan korunursunuz” deniyor ki adam oldiik-
ten sonra kisasta sizin i¢in hayat var denmesi anlamsiz kalir?

Hadislere genel olarak bakildiginda da hadislerin ¢cogu
yaptigimiz yorumlari destekler niteliktedir. Hadis kiilliyatla-
rinda “kisas”a 6ldiirme anlami veren sadece dort hadis vardir
ve sonradan ortaya ¢ikmig goriinmektedir. Ciinkii bu dort ha-
dis diginda kaynaklarda yer alan onlarca hadisin hi¢biri 6ldiir-
mekten bahsetmemektedir. Daha ¢ok aftan ve diyetten bahse-
dilmektedir. Enes b. Malik’in soyle dedigi rivayet edilmektedir:
“Ben Rasulullaha kisasla ilgili bir dava getirildiginde af emret-
medigini hig gormedim.”* Yine Enes’ten rivayet edildigine gore
Hz. Peygambere, bir maktuliin velisi yakaladigr katili getirdi.
Peygamberimiz maktiil yakinina (velisine) affetmesini soyledi;
adam affetmeye yanasmads. Diyet almasin: soyledi; adam bunu
da kabul etmedi. Bunun iizerine Peygamberimiz; “Git ve onu
oldiir; ciinkii sen de onun gibisin!” buyurdu. Adam bunu du-

yunca katili salwerdi”*

Sonug:

Yapilan kargilagtirmali analizlerden anlagildigr kadariyla
Bakara 194. ayette kullanilan kisas kelimesinin misilleme veya
kargiliklilik anlami diger ayetlere de taginarak ve kelimenin di-
ger anlamlar yok sayilarak, kavramsal daralmaya ugratulmig ve
ayetlerin mealleri kendi i¢inde ¢eligkili hale getirilmigtir. Ayet-

lerin ve hadislerin kisas kavramini suca denk ve herkese esit

25 Ebu Davud, Diyat, 3, no 4497; ibni Mace, Diyat, 35, no 2692.
26 Ibni Mace, Diyat, 34, no 2691.
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uygulanacak cezai bir ilke olarak lanse ettigi gayet acik ve son
derece tutarlidir. Arap dili uzman: tnli lugatgiler kisas keli-
mesinin anlam skalasinda 6ldiirme manasinin bulunmadigini,
iki fiilin esanlamli sayilmasinin dil kurallarina aykir1 (sz) ol-
dugunu agikea ifade etmiglerdir. Zira kisas kelimesi bedel, kar-
silik, 6desme, denklik ve adalet anlamlarina gelmektedir.?”

Kisas kelimesinin zamanla cahiliye dénemi kan davalarin:
ifade eden “gaved” kelimesiyle es anlamli kabul edilmesi de bu
kavram kargagasinin bir tirtinii gibi gériinmektedir.?® Ayrin-
uli lugatlere gore ne kisas kelimesinin ne de fikihgilarin ki-
sas kelimesiyle dontgiimli kullandig “gaved” kelimesinin 6l-
dirme anlami yoktur. Hayvani suya gétiirmek anlamina gelen
“gaved” kelimesini cahiliye Araplarinin maktil yakininin ka-
tili 6ldirecegi yere gotiirmesi anlaminda mecaz yoluyla kul-
landiklari anlagilmaktadir. Oysa kisas kelimesinin Misilleme,
kargilikli denklik ve esitlik* gibi bircok anlamlilik icerdigi
aciktir. Dolayisiyla bu kelime sugun niteligine paralel olarak
katilin oldirilmesinden affedilmesine kadar birgok ceza sece-
negini icermektedir.”

Ligatlerde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim'de de kisasin 6l-
dirme anlaminda oldugunu dogrudan soyleyen bir ayet olma-
dig1 gibi, ne tagla 6ldiirme (recim) cezasi vardir ne de burun
kesenin burnunu, kulak kesenin kulagini kesin diye bir ayet
vardir. Kisasla ilgili ayetler, agik¢a 6demeden ve dolaysiyla di-

yetten bahsetmektedir.’' Bakara surenin 194. ayetinde oldugu

27 Ibn Manzur, Lisaniil-Arab; Zebidi, Tacu’l-Arus.

28  Serahsi, Semseddin, Kitabii’l-Mebsut, Beyrut, XXVI/122-125.

29 Ebu Zehra, Muhammed, Fikih Usulii, gev. Sener, Abdulkadir, Ank. 2009 s. 93.
30 4/Nisa 92, 93; 5/Maide 27-34, 45.

31 Maide 45.
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gibi kisasin sozlitk anlami kargiliklilik ve denklik anlamin-
dadir ve misillemeyi de i¢erecek bir kapsama sahiptir. Ancak
hem Arap dili uzmanlarinin hem Ibn Abbas ve Miicahid,”
Ebu Hanife ve Malik gibi erken donem alimlerinin, ayetler-
deki dilsel ifadelerden hareketle kisast diyet anlaminda deger-
lendirmis olmalarina bakilirsa kelimenin misilleme anlamin-
dan hareketle 6ldiirme anlami vermek ve bunu Kur’an’in ceza
hukukunu dogrudan ilgilendiren béylesine anlamli ve 6nemli
bir kavramina yiiklemek isabetli tercih olamaz.

Kisas kelimesine sirf makas gibi kesici bir aletle ayn1 kokten
tiredigi icin ayetlerin icerigine bakilmaksizin 6ldiirme anlam:
vermek tam bir dilsel ve hukuki garabettir. Boyle bir tutarsiz-
ligin sebebi ancak cahiliye kan davasindan hareketle sonradan
tiretilen yanlis rivayetler, ayetlere yanlig anlamlar yiiklenmesi
ve ayetlere uygun rivayetlerin karartilmas: olabilir. Sam ulema-
sindan Evzai’nin su mesnetsiz rivayeti bunun en 6nemli gos-
tergesidir: “Sahabeden onemli bir grubun rivayetine gore Hz.
Peygamber, cahiliyenin kisasini hicbir degisiklik yapmadan ay-
nen wygulamasti.”*® Bu rivayet Buhari’nin $amlilarin kitapla-
rina itimad etmesinin Camiu’s-Sahih’te bir ¢ok israiliyatin yer
almasina neden oldugunu soyleyen ulemay: hakli ¢ikaran bir
durum olarak degerlendirilebilir.?*

Kitap ve Stinnetten bahsedenler sunu ¢ok iyi bilmek zorun-
dadirlar: Kitabi esas almak, tek tek ayetleri esas almakean iba-
ret degildir. Ayetleri parampar¢a okumak hi¢ degildir. Onun

toplamini, toplamindan hasil olan ilkeleri ve maksatlar1 esas

32 Buhari, Tefsir 2/19.
33  Evzai, Siinen, Konya, trhsz. 214; Nesai, Kasame, VIII/5.

34 Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII. 102den naklen M. Fuad Sezgin, Buharinin
Kaynaklari, s. 95.
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almakur. Stinnet de tek tek hadisler demek degildir. Hadisleri
de ayetler gibi mukayeseli okumak, Kur’an’a uygun olanlarr ter-
cih etmek, toplaminda ortaya konan ilkelere ve yontemlere ulas-
makuir. Ayetler ve hadisler bu yontemle okunsaydi Evzai’nin
Stineni’ndeki rivayette agik¢a goriildigi gibi, tarih icerisinde
cahiliye kiltiirtiniin kan davasi bize kisas diye kabul ettirile-
mezdi. Bitiin bu veriler yeterince dikkate alinsaydi kisasin an-
lamini tespit konusunda tefsir ve meal erbabina yol gosterici
olabilirdi. O sayede ayetler anlamsizlagmaz, onca ¢eligki yagan-
maz, bunca sorular cevapsiz kalmaz ve denklik, esitlik anla-
mina gelen kisas gibi 6nemli bir ilkesel kavram kaybedilmezdi

Fikih kitaplarina bakarsak kisas deyince devlet eliyle kan
davasi uygulattirma s6z konusu. Hakim takdir eder, makeul ya-
kini infaz eder, denmektedir. Hukukta boyle bir ceza olamaz,
hele naslara bakilirsa Islam hukukunda hig olamaz. Kur’an eger
bir hak ve hukuktan bahsediyorsa, hem de insan caninin s6z
konusu oldugu yerde bir cezadan bahsediyorsa burada misille-
meden ya da kan davasindan s6z etmesi miimkiin degildir. Hele
bir de tefsirci ve fikih¢ilarimizin sandig1 gibi sugun hangi sart-
larda iglendigine dair hi¢bir ayrinudan bahsetmeyen ayetlerin
genel ve ilkesel bir baglamda 6ldiirme gibi geri dontsii olma-
yan bir ceza hitkmii 6nerdigini diigiinmek, zoraki yorumlarla
akla ziyan bir ¢ikarim bi¢imidir. Mahkemenin verecegi boyle
garip bir 6lim cezasini maktul yakinlarina infaz ettirmekse
hukuk nosyonuyla yan yana gelebilecek bir yaklagim olamaz.

Bu 6rnek ¢aligma gostermistir ki Kur’an’in her konu ve
kavramini yeni bagtan okuyup ele almaya ihtiyacimiz vardir.
Ancak bizim burada savundugumuz digiincelerden hareketle
Kur’an'dan 6liim cezasini ¢ikarma gibi zoraki bir yorum yap-

ugimiz digiintilmemelidir. Eger 6lim cezasiyla ilgili bir ayet
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arantyorsa Kur’an'da bu konuda yeterince ayet vardir. Kasti-
miz kisasin dogru anlagilmasidir. Bu da hem Kur’an'da hem
de Kur’anla uyum arz eden hadislerde onun salt bir 6lim ce-
zast anlaminda kullanilmadigy, aksine cinayetlere verilecek ce-
zalarin suga denk ve herkese esit uygulanmasini ifade eden bir

ilke olarak ongorildugudiir.
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DiN DILiNiN TURKGELESTIRILMESI
MESELESI

T R

ibrahim Maras

Prof. Dr.,, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

“Tengri ats birle baglayurmen, iikiis rabmetlig, rahmeti lazim.”

“Tengri, yok tapungu yok meger Ol, Tengri tirig, peyveste ore-
lig kilgan. Tutmaz ant imizganmak taks uyku. Anga ne kim kok-
ler iginde turur taks ne kim yer i¢inde turur. Ol kim sefaat kilur
aning katinda meger destur: birle. Biliir ans kim ileylerinde tu-
rur take ani kim artlarinda turur. Taks kapsamaslar nerseni il-
mindin, meger ol nerseni kim tileds. Yetti aning kirsisi koklerge
tak: yerge tak: agruk bolmas anga ol ikisining saklamaks. Tak:
ol yitksek ulug turur” (Bakara, 255), Muhtemel 10.-11. Asir
Kuran Terciimesi, Karahanl-Kipeak lehgesi, Ozbekistan Niis-
hasi, Haz. Emek lZsmmez, Istanbul 2014).

Fatiba Stiresi: “I. Og“mek, Tanrinundur, dlemler issi, ya bis-
leyicisi. 2. Gey rabmat kilici, rabmat kilici. 3. Yanut giini issi
yani kyyamet giininde hitkm eylemege mani olan.4. Sana tapa-
712; daki senden arka virmek isteriiz. S. Yol goster bize, togru
yol. 6-7. Yolr anlarun kim eylitk eylediin anlarun iizerine; ka-
kinilmaglar degiiller ya'ni cubiid degiiller; dak: azmaslar degiil-
ler, ya'ni nasrini degiiller”

(15. Yiizyil Kuran Terciimesi, Terc. Mubammed b. Hamza,
Haz. Abmet Topaloglu, Istanbul 1976).
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Din dilinin Tirkeelestirilmesi konusu; Tirkce ibadet
(namaz, ezan, dua, Cuma hutbesinin Tiirkgelestirilmesi vb.),
Kur’anin icazi, yani yaratilmis veya yaratilmamig olugu ve
Kur’an’in Tirkeelestirilmesi gibi hususlar1 icermektedir. Biz bu
makalede; ilmi, felsefi, kelami ve fikhi yonden biitiin bu mese-
leleri kisaca temellendirmeye galisacagiz. Oncelikle belireme-
miz gerekir ki, bizim din dilinin Tirkgelestirilmesinin temel-
lendirilmesinde temel hareket noktamiz akli ve felsefi nokealar
oldugundan, bagliklandirmay: buna gore yapmaya ¢alisacagiz.
Tabii ki, Kur’an’s, Kelim ilmini ve Fikih ilmini ilgilendiren hu-
suslarda ilgili yerlere atifta bulunulacakeir. Boyle bir yontemi
tercih edigimizin sebebi, din dilinin Turkgelestirilmesi gibi bir
konunun, esasinda, akli/felsefi ve dini yonden apagik ve dogal
bir kabulii olmas: gerekirken bu konuda giinimiizde olugtu-

rulmaya caligilan akil karigikligidir.

1. Din’in/Islam’in Evrenselligi ve Akli/Orfi

Temellendirme

[slam, sadece Peygamberimiz (s.a.v.)’e indirilmis bir din de-
gil, insanlarin yaratilisiyla baglayan ve kiyamete kadar da de-
vam edecek olan insanin fitrl yoneliminin adidir. Biitiin pey-
gamberler bu fitrat dininin tebligi i¢in gelmiglerdir. Esasinda
insan, yaratiligindan sahip oldugu soyut ildhi bir cevher olan
akil giicti sayesinde, kendine ve kendi digindaki varliga baka-
rak ve bunlar hakkinda digtinerek kendi yaraticisini, hayatin
anlamini ve kendinin ve toplumunun mutlulugunu bulabile-
cek bir fitratta varliga gelmistir.

Bu yoniiyle din, insanin hakiki anlamda akletmesi, kendi
kapasitesi ol¢uisiinde ¢ok yonli bir sekilde diigtinmesi ve di-

sunme noktasinda gidebilecegi yere kadar gitme konusunda
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sinir tanimamast, sonugta da varliktaki metafizik nedenselligi
kavrayarak apagik, kesin, burhani bir bilgiye, bir yoniiyle mut-
lak hakikate, miimkiin oldugunca yaklagma ¢abasidir. S6z ko-
nusu ¢abanin insani getirecegi nokta ferdi, toplumsal ve ev-
rensel saadettir. Boylesi bir hakikat arayig1 herhangi bir zaman
diliminde veya herhangi bir millette sona eremez. Bu agidan
din, herhangi bir zamana hapsedilen, kayitlanan, sinirlanan
degil, bilakis her an tazelenen, yasanan ve yasatlandir. Insa-
nin, bu ¢aba igerisinde, hakikat adina her buldugu da, Mutlak
Hakikat’in kendisi olmasa da ondan bir yansima olacagindan
hakikat adina derinlestikce teslimiyeti, imani ve ahlak: gtizel-
lesecektir. Bu yoniiyle din, kaynag: Ilahi olsa da, insani bir ol-
gudur. Kutsal Kitaplar da dahil, insanin akli ve biitiin evren
O’na delalet eden bir vahiy/ayet oldugundan insanin siirekli
akledisi onu yiikseltecek ve O’na yaklagtiracaktir. Burada an-
latilan butiin bu hususlar, evrensel bir ahlaki durus ile kugatil-
muistir. Yani inang, ibadet ve biitiin yapip etmeler metafizik bir
ahlaki durugla insanin kendisini fitratina uyumlu hale getirme
cabasindan ibarettir. Ancak su da bir gercektir ki, herkes bu
yiikselisi yapabilecek seviyede olamaz. Insanlar ii¢ ana kisma
ayrilmigtir. Buraya kadar zikredilen ilk kisim, burhan, yani ak-
lin1 en tist ditizeyde kullanabilen, fitratinin ne oldugunu kav-
rayabilen sorumlu insanlarin oldugu kesimdir. Bu diinyadaki
gercek din budur. Ikinci ve iigiincii kisim insanlar ise, hakikate
hitabet (gtizel s6z ve vaaz) ve cedel (ikna) ile inandirma yonte-
miyle dini anlayabilecek kesimlerdir. Bunlar dinin ger¢ek ma-
nada ne oldugunu bilemeseler de; taklit, metafor, sembol, me-
caz yoluyla hakikate yaklagtirilirlar. Ama bu gruptakiler hicbir
zaman ger¢ek anlamda dinin hakikatini kavrayamazlar. Ciinka

akillarini yeterince kullanamamakta veya kullanma kapasiteleri

385



DINI CEVAPLAR 2

bulunmamaktadir. Kur’anikerim'de Nahl (16) 125. Ayette an-
latilmak istenen igerik ve siralamadan da bu husus amaglan-
maktadir: “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet
et; onlarla en giizel yontemle tartig...”. O halde ahlak, din ile
ozdeglesmekte ve Sevgili Peygamberimiz (s.a.v.)’in dedigi gibi
din, gtizel ahlak olmaktadir. Bu da ancak bilgi ve diigiinme
merkezli olmak zorundadr.

Allahu Teal&nin insanlik tarihi boyunca gondermis oldugu
vahiyler, her Peygamberin konustugu ve hitap ettigi toplulugun
diliyle olmugtur. Dogal olan da budur. Herhangi bir dili konu-
san bir topluma bagka bir dille hitap edilmesi yanhgtir. T1ipki
bunun gibi Peygamberimize bildirilen vahyin, bundan sonra
kiyamete kadar Peygamber gelmeyeceginden de yola ¢ikarak,
tim insanliga gonderildigi agikardir. Bu agidan Kur’anikerim’i
biitiin dillere ¢cevirmek, teblig ve beyan acisindan zorunludur.
Kur’an'in biitiin dillerdeki kargiligr da Kur’an'dir. Herkes kendi
diline ¢evirerek onu hayatina tatbik etmeli ve ondaki evrensel
ilkeleri ortaya ¢ikarmalidir. Ciinkii Kur’an'in Arapga’sina te-
rettiip eden fikhi ve ahlaki hitkiimlerin terciimelere de teret-

tip etmesi gereklidir.

2. Islam’in Evrenselligi, Kur’ani Temellendirme

Kur’anikerim'deki bir¢ok ayet Islam’in sadece Peygambe-
rimize gonderilmedigini, ilk insandan beri hep ayni dinin ev-
rensel ilkelerinin gonderildigine isaret etmektedir. Gegmis
peygamberlere inanmanin 6zii de budur. Her topluluga kendi
diliyle hep aynu ilkeler gonderilmistir. Esasinda bu ilkeler sag-
liklt caligan bir akil tarafindan da kavranabilecek, bulunabi-
lecek ilkelerdir. Ancak herkes bunu bulamayacag: veya her-

kes bunu ayn1 derecede kavrayamayacag: icin Peygamberler
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ve vahiy gonderilmistir. Mesela Ibrahim Stiresi (14) 4. Ayette
soyle buyrulur: “Biz her Peygamberi kendi kavminin diliyle
gonderdik ki, onlara acik¢a anlatsin...”. Yine A’raf (7) 158.
Ayette: “De ki: ‘Ey insanlar! Gergekten ben, goklerin ve yerin
sahibi olan Allah’in hepinize gonderdigi elgisiyim...” buyrul-
maktadir. Furkan (25) 1. Ayette de ayni mesaj vardir: “Alemleri
uyarsin diye kuluna Furkan’t indiren Allah ne yiicedir” Sebe
Stiresi (34) 28. Ayette de cok daha acik ifadeyle Peygamberi-
mizin: “Biitiin insanlara (kaffeten linnasi) mijjdeleyici ve uya-
rict” olarak gonderildigi ifadesi kullanilmigtir.

Kur’anikerimde siklikla ge¢mis Peygamberlere gonderilen
vahiyle Peygamberimize gonderilenin ayni oldugunun zikre-
dilmesi de evrensellige ve her kavme gonderilenin kendi di-
liyle gonderildigine agike¢a isaret etmektedir. Mesela Bakara
(2) 285. Ayetteki su ifadeler de bu evrenselligin en 6nemli gos-
tergesidir.: “Allah’in el¢isi ve miiminler, rabbinden ona indi-
rilene iman ettiler. Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine inandilar. ‘O’nun elgileri arasinda ayirim yap-
mayiz’ ve ‘I§ittik, itaat ettik, bagiglamani dileriz rabbimiz, gi-
dis sanadir’ dediler”

Yukaridakilerine benzer bir mesaj i¢in Al-i Imran (3) 84.
Ayete de bakilabilir. Butiin bunlar Kur’anikerim’in evrenselli-
gine agikeca isaret etmektedir. Biitiin insanliga gonderilmis ve
kiyamete kadar gecerli olan bir Ilahi Vahiy’in ayr1 ayr1 zaman
ve mekanlar icerisinde yasayan insanligin bitiin ihtiyaglarini
madde madde saymasi ve gelecekte ortaya ¢ikacak her seyi sayip
dékmesi, her sey hakkinda kiyamete kadar degismeyen tek bir
hitkiim vermesi ve sadece bir toplumun 6rfinti temele almas:
elbette beklenemez. Burada esas olan sey, Kur’an'da zikredilen

ve anlami asla degismeyecek olan adalet ve temel evrensel fitri/
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ahlaki ilkeleri her ¢agda gecerli yapabilecek sekilde Kur'an’t yo-
rumlayabilmektir. Bu yorumu yapabilmek i¢in mutlaka Arapca
bilmek gerekse de, sadece Arap¢a’yi, ayetlerin inig sebeplerini,
Stinneti ve rivayetleri bilmek tek bagina yeterli degildir. Aksi
takdirde 6rfte bulunan adalete ve temel ahlaki degerlere uy-
gun uygulamalar ve zamansal, 6rfe dayali degisimler goz ard:
edilir. Toplumsal gelismeye ve esyanin tabiatina aykir1 bir du-
rum ortaya cikar. Ote yandan evrensel temel ahlaki ilkeler ve
bunlarin temeli olan adalet ilkesi, herkes tarafindan yapilabi-
lecek ortak bir tanima sahip olsa da olgular icerisinde, zaman
ve mekéna gore bu tanimlarin uygulanmasi gerekmekeedir. Bu
acidan bizzat Kur’anikerim’in kendisinin ifade ettigi stireklilik
ve evrensellikten, onun, biitiin insanliga onlarin diliyle ve anla-

yacagi sekilde ulagtrilmasinin gerekliligi anlami ¢ikarilmalidur.

3. Kur’an’in Esas Icazinin Manasinda Olu§u,

Mananin Lafzi Oncelemesi ve Tlahi Vahyin Mahiyeti:

Kur’anikerim'den anlagilmasi gereken onun anlamidir. La-
fizlar, insanoglunun akliyla tirettigi sembollere dayali harfler-
den olusan bir dildir. Tanri, bizimle bizim dilimiz tizerinden
konugmaktadir. Aksi takdirde kendi dilimizin grameri tizerin-
den yapacagimiz her anlama ve yorum, Allah’in muradi tam
olarak budur, anlamina gelecektir ki, bu tamamuiyla yanlisur.
Klasik kelam tartigmalarinda Kelam-1 Nefsi-Kelam-1 Lafzi ay-
rimi1 bu agidan dogrudur. Ancak bu meselenin esasi, bu ayrimi
yapanlarin maksadi gibi degildir. Bu ayrimi yapan Esariler ve
Maturidilerin, goriislerini aslinda Kelam ilminin tarihsel geli-
sim stireciyle dogru orantili olarak Kur’anikerim’in yaratilmig
(mahluk) oldugu esasina dayandirmalar gerekirken chl-i ha-

disin ¢izgisine yaklagarak, garip bir sekilde, yaratilmamiglig
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(gayr-1 mahluk) temeline indirgemiglerdir. Boylece zamanla
ehl-i hadis ¢izgisi hdkim olmug ve Kur’anikerim’in mana ve laf-
ztyla yaratilmamis olduguna inanilmaya baglanmistir. Halbuki
normalde Maturidi ve Egarilerin savunmasi gereken goriis,
Kur’anikerim’in yaratilmigligini temel almasi gerekir. Ciinka
onlar i¢in de Allahu Teals, ses, soz ve harf ile konugmakean yi-
cedir. Hatta Maturidiler, {lahi vahiy icin, ses, sz ve harften s6z
edilemeyecegi icin onun isitilemeyecegini, yani Peygamberi-
miz (s.a.v.)’in veya peygamberlerin vahyi kulaklariyla duyduk-
lar1 bir ses araciligiyla almadiklarint savunmakeadir'. Nitekim
O’nun kelaminin, kendisi gibi, ezeli ve ebedi olmas: bagka bir
anlama gelmese gerektir. Allahu Te4la, vahyi melegi araciligryla
Peygamberimizin aklina/kalbine bir feyz, yani akig gibi bildir-
migtir. Burada ne bir duyma, ne de melegin okumasi vardur.
Meleklik soyut ve tiimel bir varlik olmay: ifade etmekee-
dir. Islam filozoflarinin dedigi gibi, meleklik, ontolojik olarak
bizi ve olus bozulug 4lemini kugatan nedenselliklerin tama-
mini igeren bir ¢esit soyutlugu, bizim zaman algimizdan ¢ok
daha farkli bir zaman boyutunu ve se¢me iradesi olmayan ti-
mel bir akli temsil etmektedir. Evrendeki her seyin meleklikle
izah edilmesinin anlami budur. Meleklige tikel varlik anlami
yitklemek ve sanki se¢me iradesi varmig gibi zannetmek yan-
ligtir. Kur’an'da veya tarih boyu insanlik literatiiriinde gegen
meleklere dair isimler, meleklige delalet etmesi bakimindan
onemlidir ve bizim meleklikle 6lim, bereket, rizik vb. sekil-
lerde somut olarak kargilasmamiz sonucu verdigimiz sembolik

isimlerdir. Islam filozoflari, melekiit Aleminin hakiki mahiyeti

1 Recep Ardogan, “Mutezilenin Halku’l-Kuran Fikrinin Egariyye-Maturidiyye
Kelamina Niifuzu: Kelam-1 Nefsi Kavramlagtirmast”, Ustl: Islam Arastirmalari,
2011, sayr: 15, s. 125-160.
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yoniiyle bizden tistiin bir varlik kategorisine sahip oldugunu
dugiinmekeedirler. Bunun temel sebebi onlarin, melekleri; “ba-
sitligi, otke ve arzu giiglerinden arinmugliklari, soyut suretler
seklinde bilfiil oluglari, sirf varlik ve sirf iyilik oluglari, yiice ve
latif bir ¢esit nur olmalar, ilimlerinin killi olusu ve zamansal
genisligi, daimi tegbihleri, sehadet 4lemini evirip ¢evirmeleri,
tasarrufta bulunmalari, nurdan heykel oluglar1 ve kendilerine
bir yorgunluk gelmeksizin ortaya koyduklar yiiksek gii¢leri”
gibi yonlerden tistiin gormeleridir®. Bu diigiince tizerinden ba-
kacak olursak evrende meleklikle izah edilemeyen hi¢bir sey
yoktur. Yani her tirli olug ve bozulug melekligin kendisi de-
gilse de, 6zde meleklige delalet etmekeedir. Biitiin olus ve bo-
zuluglar ve biitiin bilgiler evrende onlar sayesinde olugmakta-
dir. Vahiy dedigimiz olgu da bu noktada peygamberlerin aklina
Melekat alemi vasitasiyla nazil olmaktadir. Bizim o meleklige
Cebrail veya vahiy melegi dememiz bilgi akisi boyutu agisin-
dandir. Onun tarafindan Peygamberlerin aklina indirilen va-
hiy, Peygamberler de dahil, higbir insan Melek olamayacag:
ve Meleklik alemini kugatamayacag i¢in, mecburen Peygam-
berlerin konugtugu sembollerden ibaret olan ve olug bozulus
alemine ait olan dil ile olacaktir. Bundan dolay: vahiy de tpk:
biitiin olug bozulus alemi gibi bu diinyaya ait bir mesaj hiiviye-
tine biiriinmekte ve kiyamete kadar yorumlanmay: beklemek-
tedir. Yapilan yorumlarda vahyin diger vahiylerle, yani evrenle
ve insan akliyla catigmasina imkén da bulunmamakrtadir. Eger
bir ¢atisma ¢ikiyorsa bu, ancak yapilacak yorumlarin eksikligi

veya anlama yetersizliginden kaynaklanacakur.

2 Fazlabilgi igin bkz. Ibrahim Maras, “Islam Filozoflarinin “Kelim”a Bakig1 Bag-
laminda Melekit Alemi ve Mirag'in Felsefi Tevili: Farabi ve Tbn Sina Orne-
ginde”, Islam ve Yorum II: Temel Tartismalar, Imkanlar ve Sorunlar, 2018, cilt:
11, s. 377-389.
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Insan olmak, akil sahibi olmak, ayni zamanda se¢me ira-
desi bulunan anlamina geldiginden ve akil da soyut bir gii¢
oldugundan Tanri, insanla ona verdigi en serefli varlik olan
soyut akil giictiyle konugmaktadir. Bu konugma, normal bilgi-
lerimizi elde ettigimiz akil yoluyla olmakta ve insan, akla sahip
oldugu i¢in bu vahyi anlamaktadir. Yoksa Tanr1 digindaki her
sey, bir vahiydir. Melektit alemi, evren hep bir vahiydir. Akil
da bir bagka vahiydir. Peygamberler ve insanlar meleklerle akil
yoluyla temas kurmaktadir. Suara (26) 193-195. Ayetlerde be-
lirtildigi gibi Allah, vahyi Peygamberlerin kalbine, yani aklina
bir akigla indirmigtir. Bu noktada Kur’an i¢in séylenen mana-
nin lafizla beraber oldugu veya mananin lafzi 6ncelemesi me-
selesi insanin konugtugu dil ile ilgilidir. Bir yoniiyle Ilahi Vah-
yin levh-i mahfuzdaki, yani diinya semasina inmeden 6nceki
ezeli ve ebedi manasi i¢in bir 6ncelik diigtinilebilir ki, bu in-
san varliginin sorumlu oldugu din ile ilgili degildir.

Fikih literatiiriinde meghur Hanefi ustilcii Kasani (6. 1191),
Bedayiu's-Sandide Ebu Hanife'nin namazda Arapgadan bagka
bir dilde Kur’an okumanin, herhangi bir sart olmaksizin, yani
Arapcay1 bilip bilmeme olmaksizin ve mekruh kayd: da di-
meksizin, ciiz oldugu goriistinii nakletmekte ve bu gortsiin-
den dondugiine dair bir sey de soylememektedir. Bilakis o, Ebu
Hanife’nin bu cevazinin usuldeki dayanagini da agiklamakeadur.
Kur’an’in yaratilmamis oldugu diistincesini savunmakeaysa da,
namazda vacip olanin Kur’an kiraati oldugunu, kiraatten mak-
sadin da Allah’in zat1 ile kaim olan kelam sifatina delalet eden
lafizlar oldugunu s6ylemektedir. Ona gore her ne kadar Kur’an
lafizlar1 Arapga olsa da asil olan, bu lafizlarin delalet ettigi ma-
nalardir. Dolayisiyla s6z konusu manalara delalet eden bagka

dildeki lafiz ve kelimeler de Kur’an sayilir ve bunlart namazda
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okumak caizdir. Ksani, buradan hareketle Kur’an’in hicbir

dile indirgenemeyecegini soyle ifade etmektedir:

“Kuranin Avap dilinde inmis oldugunu soyleyenlere gelince,
buna verilecek cevap iki sekildedir: Birincisi, Arapea olusun
Kuran olmasi, baska bir (dilde) olabilmesinin Kuran olma-
masini ortadan kaldirmaz. Ayette bunun nefyine dair bir sey
yoktur. Durum su ki, Arap¢a olusun Kuran diye isimlendiril-
mesi, Allah’in Kelam sifatinin hakikati olan Kurana delilet
ediyor olmast bakimindands. Bu yonii bakimindan deriz ki,
Kuran, Arapca ibareler olmaksizin, Allah’in Kelam sifati-
nin hakikatine delilet etmesi dolayisryla gayr-1 mabliktur. O
halde delilet eden mana, (baska bir dilde, meseli) Farscada
da bulundugundan, Farsca ile de bu anlamlar: dillendirme-
nizin Kuran olmast ciizdiv. Allah’u Teildnin Fussilet sivesi
44. ayette gecen, Biz bu Kuran't yabanc: bir dil ile ortaya koy-
saydik: Ayetleri uzun agiklanmaly degil miydi? Avapa yabanc
bir dille soylenir mi?’ devlerdi...” ifadeleri de buna delildir, yani
Allab, burada Kuran'’t baska bir lisanla da ibarelendirseyd, o

da Kuran olurdu, diye haber veriyor.™

Kasani’nin yukaridaki agiklamalari Ebu Hanife’nin bu
konudaki goriigiintin belirli bir temele dayandigini ve bunun
gecici bir goriis olmadigini acik¢a gostermektedir. Buna gore
Kur’an’in icazi sadece manasindadir. Kur’an’in igerigini yansitan
her tercime de Kur’an'dir. Kisant'nin ve genel olarak Hanefi-

lerin bu konudaki tek eksikligi, bize gore, Kur’an'in lafiz-mana

3 Kasani, Beddyiu’s-Sandi’, Beyrut 1982, c. 1, s. 112-113. Aym1 goriise Imam Ma-
tiiridi de yer vermektedir: el-Maturidi, Ebtt Manstir Muhammed b. Muhammed
(6.333/945), Te’vilatu Ehli’s-Sunne (ngr. Mecdi Basellim), I-X, Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, Beyrut 1426/2005, c.9 5.90.
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butiinligiinde ve dolayisiyla yaratlmamis oldugunda israr et-
meleridir. Halbuki Kur’an’in nazil olduktan sonraki konumu
artik insana ait olan alandir ve bu yoniiyle Arap¢a nazil olmug
olan Kur’an da esasinda lahi Kelam’in zamansiz ve mekansiz,
ezeli ve ebedi muradini bize tam olarak yansitamaz. Bu noktada

filozoflarin ve bazi sufilerin yaklagimi daha makul ve isabetlidir.

4. Dinin Bir Kiiltiir Olugu

Birinci baglikta dinin mahiyeti ve insaniligi tizerinde kisaca
durmugtuk. Burada din dilinin Tirkgelegtirilmesinin dogalligy
noktasinda dinin esasinda bir kiltiir oldugunu kisaca agikla-
maya ¢alisacagiz. Burada temel hareket noktamiz Farabi’'nin
mille kavrami ve Muhyiddin Ibn Arabi'nin Fusus'undaki din
kavramina yaklagimidir. Bu iki diistiniire gore de dinin kaynag:
[lahidir, ancak Tanr’nin mutlak soyutlugu ve zamansizligy, in-
sanin ise, Peygamber de olsa zamanliligy, insanin kendi akliyla
inga ettigi bir dini zorunlu kilmaktadir. Buna gére akil sahibi
insan, vahye muhatap olmadan 6nce de vardir ve vahye yine
bu akliyla muhatap olmaktadir. [lahi vahiy, insan1 esas olarak
akil yoluyla muhatap almakta, ancak insani aklin seviyesindeki
farkliliklar dolayistyla ayni hakikat, hem akil/hikmet/burhan
yoluyla, hem de tahyil, temsil ve cedel/ikni yoluyla anlatilmaya
calisilmaktadir. Farabi'ye gore vahiy, gergekte insanin iradi ¢a-
basiyla elde edebilecegi bir olgu olarak gozitkmekte ve her in-
san bu anlamda bir nebi olarak dustiniilmektedir. Bunun an-
lam1 evrendeki Tanr1 digindaki her seyin bir ¢esit vahiy, yani
genel anlamda vahiy olmasidir. Burada Farabi’nin kullandig:
vahiy kavrami, genel manada Ilahi feyz ve inayet anlaminda-
dir. Farabi’nin bahsettigi genel anlamdaki bu vahiy, esas kayna-
gin1 onun vahiy melegi olarak da nitelendirdigi Faal Akildan,
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yani Cebrail (a.s.)dan alan aklin, bilkuvveden bilfiil haline ora-
dan da miistefad, yani en tst diizey akil haline gecisini simge-
lemektedir, yani insani bilgilerin hepsi, insanin ¢abasi ve ka-
pasitesi sakli tutulmak kaydiyla, insanin digindaki makullerle
olan iligkisinden gelmektedir. Yani bir vahiy olan ve devamli
aktif durumda bulunan akil, bir bagka vahiy olan pasif/irade-
siz durumdaki evrenle bilme/anlama temasina gecerek kendi
tekAmiiliint saglamaktadir. Bu tekdmiilde onu kugatan Faal
Akil bir taraftan onu tipki giines gibi aydinlatirken bir taraf-
tan da insan akli, adeta bu Faal Akli kendi sureti haline ge-
tirerek ontolojik olarak kendisinden tstiin olan iradesiz bir
4lemin daha da tstiine ¢ikmakta ve mitkemmellesmektedir.
Bu durumda iken ne insan Melekit Alemine doniismekte ne
de Melekiit Alemi insana dontigmekeedir.

Kur’an'da gecen meshur kissadaki Meleklerin Adem’e/in-
sana secdesinden muhtemelen kastedilen de budur. Ancak
bu genel vahiyde tikel bilgilerden ziyade insanin anlamlan-
dirma, yorumlama ve delillendirme ¢abasinin devreye girdigi
tamamen insani iradeye/kapasiteye dayali bir durum soz ko-
nusudur. Peygamberler ise ayni1 yolu izleyerek genel vahiy ala-
bildikleri gibi, ¢ok daha 6zel tikel bilgiler, yani 6zel vahiy de-
digimiz vahyi alabilmektedir. Bu 6zel vahiyde ise Peygamberin
hi¢bir miidahalesi bulunmamakta ve onun muhayyilesine ge-
len bilgi, onun bildigi dilde aklina naksedilmektedir. Ancak
bu naksedilmeden itibaren bu vahiy de artik insanidir ve Pey-
gamberlerin bu vahiyle ilgili her tiirlii anlama ¢abasi zamansal
ve mekinsaldir. Peygamberlerin anlama ve uygulamalarinin di-
ger insanlardan temel farky, vahiy almaya devam ettiklerinden
dolayi, yaptiklarinin dogru bir 6rneklik teskil etmesidir. Ancak

bu uygulamalar, yani mille mutlak degildir. Farabi’nin burada
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milleye verdigi anlam, bilinen anlamiyla din degil, Siinnetle
birlikte ortaya ¢ikan zaman ve mekana uygun insani yorum-
dur. Ciinkii ona gore vahyin ezeli ve ebedi anlami insanlar i¢in
miimkiin degildir. Bizim sorumlu oldugumuz esas din de bu-
dur. Bize diigen milleyi kurmakuir, yani aklin/hikmetin temele
alindig1 ama tahyil, temsil ve iknanin da kullanildig: din yo-
rumuna ulagmakuir?, Farabi’nin bu diigiincesi, bagta Ibn Sina
olmak iizere, Islam filozoflarinca da savunulmugtur. Filozofla-
rin burada anlattiklar: sey, bir bakima, tahkiki imanin gerekli-
ligi, ama buna herkes ulasamayacagi i¢in taklidin de cevazidir.

Farabi ile benzer olarak bir baska sufi diisiiniir Ibn Arabi
ise Fususii’l-Hikem adl1 eserinde Hakk dini ve halk dini/in-
sani kilinan din veya insanin sorumlu oldugu din ayrimini
yapmakta ve esas insan i¢in olan dinin, halk dini oldugunun
altini ¢izmekeedir. Ibn Arabi’ye gore halk dini, sadece avam
olan halkin dini degildir. Fikih¢inin, kelamcinin, tefsircinin
velhasili uzmani ve uzmani olmayani ile herkesin anladig ve
yasadig1 dindir. Bu noktada Peygamber’in anladigs ve yasadig
da, derecesi ne kadar tistte olursa olsun, yine halk dinidir, yani
olug bozulug evrenindeki zamana ve mekéina gore anlagilmasi
gereken dindir. Islam filozoflart ve Ibn Arabi'nin bu din an-
laysglari, fitrl din anlayisina isaret etmis olmaktadir. Bundan
dolay1 gerek filozoflar gerekse Ibn Arabi, bu fitri din anlayi-
sindan dolayi, 6zel anlamda bir vahiy ve Peygamber gelmese
de insan fitratinin, temel ahlaki kaideler cercevesinde, kendi
mutlulugunu saglayacak bir dini anlayis1 olugturabilecek ka-

pasitede olduguna vurgu yapmaktadirlar. Nitekim meghur

4 Bukonuda fazla bilgi icin bkz. Ibrahim Marag, “Farabinin Tevil Anlayis1 Bag-
laminda Peygamber ve Konumu’, Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkanlar
ve Sorunlar, 2017, cilt: III, s. 27-38.
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Fusus yorumcusu Ahmet Avni Konuk (6. 1938), bir peygam-
berin gelmedigi fetret donemi sayilan Grek filozoflarinin or-
taya koyduklar: ahlaka dayali bir sitemin de burada bahsedi-
len dine mutabik oldugunu beyan etmistir.

Yukaridaki anlatilanlardan anlagilacag tizere din, esasinda
insanin ya 6zel vahiy veyahut da genel vahiy ¢ercevesinde kendi
akli yorumu, 6rfii, zaman ve mekan: dogrultusunda trettigi
fitr bir olgudur. Bu anlamda bir kiiltiirdiir. Dini herhangi bir

dil ile sinirlamak, onu dar bir anlama alanina hapsetmektir.

5. Dini Metinlerde Ibadet Dili Tercihinin

Bulunmamasi ve Orf Faktorii

Dini metinlerde inananlara sadece ibadetlerde Kur’anikerimden
ayetler okumalar1 séylenmektedir. Bu ayetlerin hangi dilde
olursa olsun okunmasi miimkiindiir. Ayni sekilde ezanin da
bir zikir ve duyuru anlamina geldiginden bahisle, bu konuda
esas olanin orfteki anlagma oldugu belirtilmektedir. Buna gore
orfte okunan seyin namaza ¢agri oldugu biliniyorsa o dilde
ezan caizdir. Ezanin sozleri degistirilirse kimse bunun namaza
cagr1 oldugunu anlayamayacagindan caiz olmaz. Burada de-
gistirmeden kasit bagka sozlerle ¢cagirmadir. Yoksa ayni soz-
lerin Turkgesi veya bagka dille ifadesi degildir. Cunki duyur-
maktan kasit, orfteki anlagma ile duyurmaktir. Bundan dolay:
Arapca ezanin bagka bir dilde ve Tirk¢e'de okunmasi caizdir.
Onemli olan bunun 6rfen namaza gagri oldugunun bilinme-
sidir. Nitekim Ebu Hanife, hem namazda bagka dilde Kur’an

okumanin, mekruh kayd: diigerek, caiz oldugunu, hem ezan:

5  Bukonuda fazla bilgi igin bkz. Ibrahim Maras, “Muhyiddin Ibn Arabide Akli ve
Ingai Din Kavramu ve Felsefi Kokenleri”, Uluslararas: Ibnii’l Arabi Sempozyumu:
Insanhgin Hakikat Arayisi ve Ibnii’l Arabi, 15-16 Kasim 2019, Malatya, 2018, s.
165-174.
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baska dilde okumanin caiz oldugunu hem de bagka dilde tek-
bir alan bir kiginin namazinin caiz oldugunu, ¢iinki tekbir-
den maksadin zikir oldugunu ve bunun da her dille yapilabi-
lecegini soylemistir®.

Ebu Hanife’ye gore Kur’an kiyamete kadar biitiin insan-
lara gelmis muciz, yani insanlarin benzerini getirmekten aciz
oldugu bir kitaptir. Kur’an'in bu muciz yonii lafzinda degil an-
lamindadir. Yani biitiin insanliga geldigine gore sadece belirli
bir dildekine Kur’an demek uygun degildir. Ebu Hanife’nin
namazda Arap¢adan bagka bir dil ile Kur’an okunmasini caiz
gormesi ve Kur’an’in icazint manasinda kabul etmesinin ¢esitli
delilleri zikredilmektedir. Bunlar icerisinde en 6nemlisi, siip-
hesiz, Kur’an’in mahiyetinden hareketle manadan ibaret go-
rilmesi delilidir. Bu delil bizim yukarida yaptigimiz diger de-
lillendirmeleri de dogrulamakeadir. Diger 6nemli bir delil ise,
Ebu Hanife’nin, Abdullah Ibn Mesud (6. 32/652)’un Kur’an
kiraati ve 6gretimi hususunda bazi kelimeleri telaffuz edeme-
yenlere farkli kelimelerle okumayi caiz gérmesine dair bir uygu-
lamasindan haberdar olduguna dair yorumlardur’. Bizim kana-
atimize gore Arap¢a Kur’an da dahil hi¢bir dildeki Kur’an veya
onceki vahiyler Allah’in muradini birebir yansitamaz. Ciinki
O’na bir dil atfedilemez. Kur’anikerim, Arap toplumunu ilk
basta muhatap alsa da mana olarak biitiin insanlig1 muhatap
almaktadir. Biitiin diller insan tirtintidiir ve dil, birtakim sem-

boller tizerinden insanlarin birbirleriyle anlagmalarini saglar.

6  Serahsi, Mebsut, ed. M. C. Aksit, Istanbul 2008, c. 1, s. 71-72.

7 Kasif Hamdi Okur, “Serahsinin Referans Kaynagi Olarak Kurana Bakis1 ve
ibadet Dili Anlayist’, Hitit Universitesi Iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, cilt: XI,
sayL: 22, s. 211-227; Yine bkz. Kasif Hamdi Okur, “Ebu Hanife ve Ana Dilde
Ibadet’, Islami Aragtirmalar, 2002, cilt: XV, sayr: 1-2 [Ebt Hanife Ozel Sayisi],
s. 83-90.
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Allah’in vahyini belirli bir dile indirgemek, Kur’an’in delilli-
gini sadece Arapga ile sinirlandirmak onu evrensel olmaktan
citkarmak ve belirli bir killtiire hasretmekeir.

Kur’an’in Arapga tizerinden evrenselligini savunmaya ca-
lismak tutarsiz ve yaratiligtaki cesitlilige aykir1 bir gortistiir.
Kur’anikerimde Suara stiresinin 26/196. ayetinde de belirtil-
digi gibi Kur’an, onceki biitiin vahiylerin de adidir. Buna gore
sadece yukarida sayilanlar degil, ayn1 zamanda iman ikrarini,
besmeleyi, namaz baglangicindaki tekbiri, ihramliyken oku-
nan telbiyeyi ve namazda okuyacag: ayetleri baska bir dilde
okumak caizdir. Hatta Ebu Hanife’ye gore, Tevrat, Zebur ve
Incil'e inanan bir kisi Miisliiman olsa ve namazlarinda Kur’an
ayetleriyle ayn1 manaya gelen ciimleleri namazinda okusa na-
mazi caizdir. Ciinkii bu tiir bir okuma Kur’an'in bagka dillerle
ifadesi gibidir®. Ayrica bir kigi Kur’an’t bagka dilde okusa ve
secde ayeti gecse okuyana ve dinleyene secde gereklidir. Bu hii-
kiim de Kur’an'da asil olanin mana olduguna isarettir. O halde
Kur’an, her dilde Kur’an'dir. Esas olan manadir. Maksat Allah’t
zikretmek ve yiiceltmek ise, bu yerine getirilmelidir. Ayni ha-
kikatlerin tarih boyu farkli peygamberlerin dilleriyle insan-
lara anlatilmasi bu gorisiin dogrulugunun en biyiik delilidir.
Kur’an’t bagka bir dile ¢evirmek veya namazlarda okumak asla
onu degistirmek anlamina gelmemektedir. Eger lafiz ve mana
bir arada degistirilirse Kur’an, Kur’an olmaktan ¢ikacakur.

Meshur Tatar alimi Abdullah Bubi (6. 1922), iman icin
ifade edilen szler, yani iman ikrart her dilde olabiliyorsa, diger

butiin hususlar iman esasinin yan kollaridir, dolayisiyla caizdir

8  Serahsi, Mebsut, c. 1, s. 412.
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demektedir’. Din dilinin Tirkgelestirilmesi konusunda en ciddi
adimi Turk tatar ceditgileri atmigtir. Turk tarihinde ilk kez 1905
yilinda Cuma hutbesi dil-Ural bolgesinde Arapgadan bagka
bir dilde Tatar Turkeesiyle okunmugtur. Turkiye'de ise ancak
Cumbhuriyetle baglamistir. Arapca bilmeyen insanlara ytizlerce
yildir bilmedikleri bir dilde nasihat edilmesinin, hutbe okun-
masini tam bir ahmaklik oldugu agikur. Bu sekilde davranil-
masinin temel sebebi, fikih ulemasinin hutbeyi ibadete dahil
etmesidir. Fakihler, ibadet dilini de sadece Arapca gordiikleri
icin Arap¢adan bagka dilde hutbe okunmasina izin verme-
miglerdir. Halbuki hutbeden amag, Cuma giinii herkesin top-
landig1 bir saatte insanlara kendi dillerinde nasihat etmek ve
onlar1 bilgilendirmektir. Oysa tarih boyu Tirkler hi¢ anlama-
diklar1 halde hutbeyi Arapca olarak dinlemiglerdir. Hi¢ kim-
senin aklina bunu kendi dilinde okumak gelmemistir. Ciinkii
hutbeyi namazin bir pargas: olarak géren fakihler buna en-
gel olmugtur. Birgok din gorevlisi ve 4limi halkin kendi di-
linde duasini bile engellemiglerdir. Kazan'da 1905’lerde bagla-
yan Tiirk¢e Cuma hutbesi uygulamasi kisa siirede ciddi kabul
gormiigtiir. Cumhuriyetten bu yana iilkemizde de hutbelerin
Turkce okunmasi artik olaganlagmigtir. Bununla birlikte hala
Arapca okumaya caligan ve Tiirk¢e okunmasinin caiz olmadi-
gin1 savunanlar bulunmaktadir.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan da anlagilacag; tizere
din dilinin Turkeelestirilmesi her alanda buyiik bir zorunlu-
luktur. Insan, psikolojik agidan Tanrr’ya ibadet ederken kendi

anladig bir sekilde yakarmali ve ibadet etmelidir. Bu durum

9  Abdullah Bubi, Tatarca Hutbe Okuv Diiriist mii?, Kazan 1908, s. 19; Bu konuda
daha fazla bilgi i¢in bkz. Ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme 1850-
1917, Istanbul 2002, Otiiken Yay., s. 224-247.
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her seyden 6nce bireysel bir dini 6zgiirlitk alanidir. Tirkiye ve
Turk diinyasinda din dilinin Tirkgelestirilmesi konusunda son
yiizyilda ciddi adimlar atlmigtir. Ezan ve namazdaki ayetlerin
Tuirk¢e okunmasi meselesinde Cumhuriyet’in ilk yillarinda ya-
pilan bazi kat uygulamalar ve Tiirkgelestirmeye karsi olanla-
rin kati yorumlari arasinda bugiin orta bir yol ¢izmek ve en
azindan Tirkgelestirmenin akli, 6rfi ve dini agidan tartigilma-
yacak kadar acik oldugunu ilkesel olarak kabul etmek duru-
mundayiz. Bu konuyu biitiin agikligiyla kabul etmek ayr1 bir
konu, uygulamak ayr1 bir konudur. Biz burada sadece konu-

nun makulligiini ve cevazini kisaca ortaya koymaya ¢aligtik.
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